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समयसार-प्रवचन' के वाद दिसम्बर १९६९ में 'मेरी जोव॒च, गाथा' प्रथम भागके चौथे सल्‍्करणका 
और १९ अप्रैल १९७० में महावीर-जयन्तीपर 'तत्त्वार्थंसार' का | प्र्रेशन हुआ था। समयसार-प्रवचन 
जहाँ ग्रन्थमालाकी प्रकाशन-श्यखलामें एक अपूर्व उपलब्धि है वहाँ तत्त्वार्थंधार” का प्रकाशन भी उसकी 
एक नव्य भव्य देन है । ये दोनो ही कृतियाँ समादुत और लोकप्रिय हुई हैं । 


हष है कि आज हम उसी क्रममें श्रुत-पञ्चमी जैसे पावन पर्वपर 'पट्खण्डागसगत सत्प्ररुणासृत्र को 
हिन्दी अनुवाद सहित प्रकाशित कर रहे हैं। सत्प्ररूपणासूत्रके कर्ता आचार्य पृष्पदन्त हैं, जो अद्भो और पूर्बोके 
एक देश ज्ञाता, सिद्धान्तामृतसागर, प्रवादि-गज-केसरी श्रीमद्धरसेनाचार्यके साक्षाद्विद्याशिष्य थे और जिन्हें 
धवला-टीकाकार आचार्य दीरसेतने ऋषियो ( मुनियो ) की समाका नायक ( ऋषि-समिति-पति ) और 
एकान्तवादरूप अन्धकारको दूर करनेवाला सूर्य ( दुर्नयान्थकार-रवि ) कहा है | आ० पुष्पदन्तनें घरसेन 
स्वामीसे प्राप्त ज्ञानको 'सत्प्ररूपणा' के रूपमें सर्वप्रथम लिपिवद्ध किया था। यद्यपि यह 'सत्प्र्पणा' घवला टीका 
और उसके हिन्दी व्याख्यानके साथ सन्‌ १९३९ में श्रीमन्त सेठ लक्ष्मीचन्द्र शितावराय जैन साहित्योद्धारक 
फण्ड अमरावतीसे पट्खण्डागमकी प्रथम पुस्तकके रूपमें प्रकट हो चुकी है । किन्तु वह इतना विद्याल ग्रन्थ है 
कि उसमें साधारण जिज्ञासुओंका प्रवेश दुष्कर है । 


साधारण जिज्ञासुजन उस 'सत्प्ररूषणा' की अपूर्व ज्ञान-राशिसे वचित न रहें, इस दृष्टिसि समाज- 
के जाने अत पहचाने मनीपी सिद्धान्ताचार्य पण्डित कैलाशचन्द्रजी सिद्धान्तश्ास्त्री प्राचार्य स्याह्मद-महाविद्यालय 
काशीने मूल 'सत्प्रहूपणा' का कई वर्ष पूर्व हिन्दी रूपान्तर किया था और घवलाटीकाके कुछ उपयोगी एव 
विशिष्ट शका-समाघानोको भी उसके साथ निवद्ध किया था। और अब आपने उसपर अपना महत्त्वपूर्ण 
प्राकृषन भी लिखकर उसमें कितनी ही बातोपर प्रकाश डाला है जो विशेष ज्ञातव्य हैं। सक्षेपमें उस प्रयत्नका 
भी आपने सन्तुलित एव युक्तिपूर्ण उत्तर दिया है जिसके द्वारा दिगम्बर प्रम्परामें मूलागमरूपमें मान्य पट्खण्डागम- 
को अर्वाचीन और भ्ज्ञापनाको प्राचीन बतानेका नया उपक्रम किया गया है। प्रसन्नता है कि हमारे अनुरोध 
पर आपने उसे श्री ग० वर्णी ग्रन्यमालाको प्रकाशनार्थ देनेकी कृपा की। इसके लिए ग्रन्थमाला-समिति 
आपकी अभारी है । 


हमें आशा है इसके प्रकाशनसे साधारण जिज्ञासु भी मूल आगमशमोंके तत्त्वज्ञानसे उसी प्रकार 
लाभान्वित होगे, जिस प्रकार वे आचार्य गृद्धपिच्छ ( उमास्वामी ) के तत्त्वार्थसूत्रके स्वाध्याय, पाठ और 
श्रवणसे लाभ उठाते हैं। 


गत ग्रीष्मावकाशमें परमपूज्य श्री १०८ आचार्य समत्तभद्र महाराजके पाद-सान्निध्यमें बाहुबली 
(कोल्हापुर) जाने और वहाँ कुछ दिन रहनेका सुअवसर मिला था। महाराजश्री गुरुकुलोकी स्थापनाह्ारा 
परकल्याण करते हुए भी आत्मकल्याणमें सतत्‌ जागृत एवं सरूग्न रहते हैँ । प्रतिदित ज्ञान-चर्चा होती है। इस 
चर्चामें स्थानीय वन्धु भाग लेते हैं । विदुषीरत्न श्रीमती ग़ज़ावेन तो द्रव्यानुयोग और करणानुयोगकी चर्चाममें 
मृत्यत्त निष्णात एवं सूद्म प्रज्ञावती हैं तथा हमेशा जिज्ञासुवृत्ति रखती हैं। वाइमयके प्रति आपका अनन्य 
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अनुराग है। हमारी प्रेरणा पाकर आपने इस ग्रन्थके प्रकाशनमें एक सहद्न रुपया प्रदान किया हैं। उनके इस 

' बाड्मयानुरागके लिए उन्हें हादिक घन्यवाद है । यद्यपि उन्हें यह घन्यवाद-प्रकाशन रुचिकर नही लगेगा, 
क्योंकि वे अत्यक््त निरपेक्षवृत्ति हैं किन्तु कृतज्ञता-प्रकाशनको प्रशस्त परम्पराका निर्वहण भी परमा- 
वश्यक है। 

ग्रन्थमालाके सरक्षक-सदस्यगण भी धन्यवादाहई हैं, जिनके आथिक सहयोगसे ग्रन्यमालाके लिए जिन- 
वाणी-प्रकाशनका कार्य सुलभ हो गया है । 

महावीर प्रेसके सचालक श्री बावूलालूजी फागुल्लको भी भुलाया नही जा सकता, जो प्रन्यमालाके 
प्रत्येक प्रकाशनको सुरुचिपूर्ण वनानैमें योगदान करते हैं । 


( डा० ) नेमिचन्द्र शास्त्रों ( डा० ) दरबारी छाल कोठिया 
संयुक्त मन्नी मंत्री 


सम्पादकीय 


कई वर्ष पूर्व जब षट्खण्डागमका प्रथम भाग--सत्प्ररूपणा अप्राप्य हो गया था तव उसकी अप्राप्यता 
और उपयोगिताको दुष्टिमं रखकर सत्प्ररूपणाके सूत्रोका चवलानुसारी यह अर्थ लिखा था। अर्थ लिखते समय 
केवल मलसूत्रसे सम्बद्ध घवलाके अशोका हो अनुवाद देनेकी भावना रही है, प्रासगिक सब कथन छोड दिये 
गये है क्योंकि सूत्रोका अर्थ समझनेमें उतकी उपयोगिता नहीं थी। मेरा भाव केवल सुत्रोके ही अनुगम तक 
रहा है, अत उन्हीसे सम्बद्ध शका-समाधान भी अनुवादमें दिये गये है । 


घवला एक सिद्धान्तका आकर-प्रन्थ है। बीरसेन स्वामीने उसमे इतने विविध सैद्धान्तिक विषयोका 
शका-समाधानपूर्वक सयोजन किया हैं कि उनकी सकलना कर सकता भी कठिन हैं। वे सब विपय सब 
पुस्तकोको देखे विना जाननेमें नहीं आ सकते । और पट्खण्डागमके सोलह भागोका स्वाध्याय कर सकना 
विरले हो जनोके लिये भी आयास-साध्य है | ऐसी स्थितिमे उसमें जो सर्वसाधारणके लिये भी स्वाध्यायो- 
पयोगी शका-समाघान है वे भी सव तक पहुँचना अद्वक्य है । यह सब दृष्टिमें होनेसे मैंने परिशिष्ट रूपमें 
कुछ आवश्यक शका-समाधानोको भी विपयवार सकलित कर दिया है| इससे इसकी उपयोगिता विदश्ेेप बढ़ 
गई है। आशा है सर्वसाधारण स्वाष्याय-प्रेमी उससे लाभान्वित होगे । 

बहुत वर्षों पूर्व किया गया यह अनुवाद काललग्धि आनेपर प्रकाशित हो रहा हैं। इसका श्रेय श्री 
गणेशप्रसाद वर्णी ग्रन्थमालके मन्‍्त्री डा० प० दरबारीलारूजी कोठिया न्यायाचार्यको है। यदि इससे 
सैद्धान्तिक ज्ञानका अनुराग बढा तो मैं अपने श्रसकी सफल समझूंगा। 
श्री स्याद्गाद महाविद्यालय 

वाराणसी । केलाशचन्द्र शास्त्री 


श्रुत-पद्नमी । 
वी निस २४९७ 


प्राककथन 


१ षट्खण्डागमकी रचनाका इतिहास 


आचार्य वीरसेनने पट्खण्डागमपर श्रीधवलका नामकी दीका रची है। उसके प्रारम्भमें उन्होने 
पट्खण्डागमकी रचना किस प्रकार हुई, इसका विवरण दिया है । उन्होंने लिखा है--सौराष्ट्र देशमें गिरि- 
नगरकी चन्द्रगुफामें धरसेनाचार्य रहते थे । वे अष्ठाग महानिमित्तके पारगामी थे । उनको यह भय हुआ कि 
मेरे वाद अगश्नुतका विच्छेद हो जायगा । अत प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित होकर किसी धर्मात्सवके निमित्तसे, 
महिमा नगरीमें सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्योके पास लेख भेजा। उस लेखसे घरसेनाचार्यका अभिप्राय 
ज्ञात करके उन आचार्योने ऐसे दो साधुओंको उनके पास भेजा जो श्ास्त्रके अर्थके ग्रहण और धारणमें कुशल 
थे, देश, कुछ, जातिसे छुद्ध थे, विनयी तथा शीलूसम्पन्त थे । 


दोनो साधुओने धरसेनाचार्यकी पदवन्दना करके अपने आनेका प्रयोजन निवेदन किया । आचार्यने 
उनकी परीक्षा लेनेके लिये दोनोको दो विद्याए देकर कहा कि उपवासपूर्वक इन्हे सिद्ध करो । उन्होंने विद्याएँ 
सिद्ध की, किन्तु विद्याओकी अधिष्ठान्नी देवताओमेंसे एकके दाँत बाहर निकले हुए थे और दूसरी कानी थी । 
किन्तु देवता तो विक्ृताग नही होते, यह विचारकर उन दोनोने विद्या-मत्रोंकों मन्नशास्त्रके व्याकरणके अनुसार 
शुद्ध करके पुन सिद्ध किया तो वे अपने सुन्दर रूपमें दिखलाई पडी । उन्होने गुरुसे सब वृत्तान्त निवेदन 
किया तो गुरुने सन्तुष्ट होकर छ्युस तिथि, शुभ नक्षत्र ओर शुभवारमें ग्रन्थ पढाना प्रारम्भ किया और आसाढ 
शुक्ल एकादशीके पूर्वाल्यमं पाठ समाप्त किया । यह देखकर उन दोनोमेंसे एककी भूत जातिके व्यन्तर देवोंने 
पूजा की, अत गुरुने उनको भूतवललि नाम दिया। और दूसरेकी अस्त-व्यस्त दन्तपक्तिकों ठीक कर दिया, 
इसलिये दूसरेको पुष्पदन्त नाम दिया । 


गुरुकी आज्ञासे उन्हे उसी दिन वहाँसे प्रस्थान करना पडा। अत मार्गमें अकलेश्वरमें उन्होंने वर्षावास 
किया । वर्पायोग समाप्त करके पुष्पदन्त आचार्य तो जिनपालितको देखकर उसके साथ वनवास देशको चले 


गये और भूतवलि द्रमिल देशको । 


आचार्य पृष्पदन्तने बीस प्ररूपणागर्भित सत्प्ररूपणाके सूत्र बनाकर जिनपालितको दीक्षा देकर उन्हें 
पढाया और उसे आचार्य भूतवलिके पास भेजा । भूतवलिने जिनपालितके पास सत्प्ररूपणासूत्र देखे और 
यह जाना कि पुष्पदन्तकी आयु अल्प है अत महाकमंप्रकृतिप्राभुतके विच्छेदके भयसे उन्होने द्वव्य- 
प्रमाणानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ-रचना की । 

आचार्य इन्द्रनन्दिने इस वृत्तान्तको देते हुए अपने श्रुतावतारमें आगे लिखा है कि भूतवलिने पूर्व- 
सूत्र सहित ६ हजार सूत्रभ्रमाण ग्रल्थकी रचना की | तथा इन पाँच खण्डोके अतिरिक्त महावच्ध नामके छठे 
खण्डकी तीस हजार सूत्रग्नन्य प्रमाण रचना की । इससे पूर्वके पाँच खण्डोके नाम इस प्रकार हैं--जीवस्थान, 
क्षुल्लकवन्ध, वन्धस्वामित्व, वेदना तथा वर्गणा । इस अकार पट्खण्डागमकी रचना करके भूववलिते उन्हें 
पुस्तकोंमें निवद्ध किया और ज्येष्ठ शुक्ला पद्बमीको चातुर्व्य सघके साथ पूजा की । इसीसे यह तिथि श्रुत- 
पञ्चमीके नामसे रुयात हुई | इसीसे आज भी जैन उस पशद्चमीको श्रुतपृजा करते हैँ । 


|. | 
२ षट्खण्डागमसूत्र 


१ इस प्रकार महाकमंप्रकृतिप्राभुतसे घट्खण्डागमकी उत्पत्ति हुई है। यह महाकर्मप्रकृति 
प्राभृत ादशाग श्ुतके बारहवे दृष्टिवाद अगके पूर्व नामक भेदके दूसरे भेद अग्रायगीय पूर्वके चौदह वस्तु 
अधिकारोमेंसे पाँचवी चयनलब्धिके २० प्राभतोमेंसे एक प्राभुत है। उसके भी २४ अनुयोग द्वार है। 
उन्हींसे छ खण्डोकी निष्पत्ति हुई है। वे छह खण्ड हैं--जीवस्थान, खुद्दाबन्ध, बन्धस्वामित्वविचय, वेदना 
वर्गंणा और महाबन्ध । 

१, जीवस्थानमें गुणस्थान और मार्गणास्थानोका आश्रय लेकर सत्‌, सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, 
भाव और अत्पबहुत्व इन आठ अनुयोगह्वारोसे तथा प्रकृतिसमुत्कीर्तना, स्थानसमुत्कीर्तना, तीन महादण्डक, 
जघन्यास्थिति, उत्कृष्ट स्थिति, सम्यक्त्वोत्पत्ति ओर गति-आगति इन नौ चूलिकाओंके द्वारा ससारी जीवको 
विविध अवस्थाओका वर्णन किया गया है । 


२ कर्मका बच्ध करनेवाले जीवोको बन्धक कहते है । दूसरे खण्डमें कर्मवन्धक जीवकी प्ररूपणा 
ग्यारह अनुयोगद्वारोंसे की गई है कि किस गति आदि मार्गणाके कौन-कोन जीव कर्मोंका बन्ध करते हैं । 
आदि । 


३ तीसरे खण्डमें बन्चके स्वामियोका विचार होनेसे वन्धस्वामित्वविचय नाम दिया गया हैं। 
इसमें गुणस्थानो और मार्गणास्थानोके द्वारा सभी कर्मप्रकृतियोके वन्धक स्वामियोका विचार बहुत विस्तार 
से किया है। 

४ ऊपर लिख आये हैं कि महाकमंप्रक्ृतिप्राभुतके २४ अनुयोगद्वार है उनमेसे जिन छह अनु- 
योगद्वारोका कथन भूतवलि आचार्यने किया है उनमेसे प्रथमका नाम कृति और दूसरेका वेदना है। इस 
खण्डमें वेदनाका विस्तारसे वर्णन होनेसे इसका नाम वेदना है । 


५ वर्गंणाखण्डमे स्पर्श, कर्म और प्रक्ृतिअनुयोगद्वारोके साथ छठे वन्‍्धन अनुयोगद्वारके अन्तर्गत 
वन्धनीयका अवलम्बन लेकर पुदूगलवर्गगाओका विश्ञेष कथन होनेसे इसे वर्गणा नाम दिया है । 
इन्ही पाँच खण्डों पर धवलाटीका है। महाकर्मंप्रकृतिप्राभुतके जिन शेष अठारह अनुयोगद्वारोका 
कथन भूतवलिने नहीं किया था वीरसेन स्वामीने अपने गुरुसे पढकर उन्हें लिखा और उसे सत्कर्म नाम 
देकर उक्त पाँच खण्डोके साथ सम्बद्ध कर दिया । इस तरह षट्खण्डागम निष्पन्त हुआ । 


३ पट्खण्डागम और प्रज्ञापना 


भगवान महावीरके निर्वाणके पदचात्‌ गोतम गणधर, सुधर्मास्वामी और जम्बू स्वामी ये तीन अनुवद्ध 
केवली हुए। उसके पश्चात्‌ पाँच श्रुतकेवली हुए । उनमें अन्तिम श्रुतकेवली भद्ववाहु थे। जम्बू स्वामीके 
पदचात्‌ श्रुतकैवली भद्वबाहु ही ऐसे व्यक्ति है जिन्हें दिगम्त्रर ओर इवेताम्बर दोनो ही मानते हैं । इनके समय 
में बारह वर्षका दुर्भिक्ष पडा तो यह सघके साथ दक्षिण भारतकी ओर चले गये । वही उनका स्वर्गवास 
हुआ । उसी समय जैन सम्प्रदाय दिग्रम्बर और इ्वेताम्बर सम्प्रदायके रूपमें विभाजित हुआ । इवेताम्बर 
मान्‍्यताके अनुसार दुर्भिक्ष हटनेपर पाटलीपुत्रमें एक सम्मेलन हुआ उसमें ग्यारह अगोका सकलन किया गया। 
दृष्टिवादका सकलन नही हो सका, क्योकि भद्रबाहुके सिवाय उसका कोई ज्ञाता नही था और बह उस 
सम्मेलनमें अनुपस्थित थे । तब स्थूलमद्रको भद्बाहुके पास भेजा गया और उन्होने उन्हें दृष्टिवादके कुछ अश 
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आगमिक साहित्य पाया जाता है। यह संथ यस्भीयाचनाये सगय थीर विर्यागगो झगगंग एक हुजार यर्ष 
पश्चात्‌ देवजिंगणिकी प्रधानतामे छिया गया 7 । उस पावीस अंग भी है। दिगासर परम्वरामे यह सब 
साहित्य नही है । ययपरि बारह अज्ञीक नागागें कोई अजगर नहीं ?। अद्ववाह्य यथात साम भी मिलते- 
जुलते हूं, किन्तु उपाग-प्ाहिलाका गोई विदेश दिगा्वर याहित्यगे मही है । दिगम्यर परम्पराके अगुमार तो 
पद्सण्डागम भौर कसासयाहुट मे दो मूल आगमग्रत्य ही ऐस £ नो दुप्टियादने भगमुत पूर्वोक बग- 
से समालित किसे गये हू ।( एनमे पागायपाठठ गायावबद्ध ९ और परट्राण्राग्स गय्यगुप्रोंस निमरद्ध हैँ, यछठ 
गायाएं भी हैँ। दोनों परम्पराओकों भगवान महाथीरका यारमसा प्राण हुआ है। यही खजह है कि दोनों 
परम्पराओफे चात्यिफ और आचारसिपया। चिस्तनगे बहुत गुछ अशागे समातता हूँ । फडा अम्ेफ ऐसी 
प्रानीन गायाएं & जो दोनो परम्पराओऊफ साहित्यम मिड्ती है 9 उनसगे सम्बन्धग सदि योई ऐसा दाया यरे 
कि इसे अमुफने अगुकसे लिया है तो यह फोरा अ्रम मा मिस्या सम्प्रदायासिनिषेश है । 

पिछले वर्षमे एसी तरहगा 'प्रज्ञापाा और परह्यण्टागम' ज्ञीपक एक छेसा १० दलसुग मालवणिया 
महमदाबादने एक अग्रेजी जर्मछ"में प्रकाशित कराया था। उसमें प्रज्ञापना और पट्सण्टागमके कुछ 
फथनोंमे समानता तथा प्रज्ञापनारों तीसरी भौयी ईद्यी पूर्यका बतछाते हुए पट्यण्ठागमंगों उसका ऋणी 
बतलाया है । 

प्रणापनामें ३६ पद दैं। कुछ पदोगा कथन परदुसण्टागमसे मिलना भी हैं। दोलीन गायाएँ भी 
दोनोमें समान है फकितु मात्र इतनेसे हो एकको हुसरेया ऋणों नदी बहा जा सायता । जीव और कर्म ये 
दो ही मुख्य विवेच्य परिपय है। प्रज्ञापनादा फपन जीवफो केस्द्र में रयपर किया गया है मोर पट्खण्डागम- 
का कथन कर्मको फेन्द्रमें रगकर किया गया है । प्रजापताफे छत्तीस पदोमें भी कर्म ( ३३ ), कर्म बन्धक 
( २४ ), कर्मबेदक ( २५ ), वेदवन्धक (२६ ) श्रेदवेदक ( २७ ) और चेदना ( ३५ ) पद हैं ओर 
पट्खण्डागममें तो बेदना, बर्गणा, महावन्ध आदि चागोगे! राष्ट ही है। प्रजञापतामें तो उत चर्चाओका 
सामान्य-सा कथन है किन्तु पट्खण्डागमफ़े सूत्र तो उस विधयमें गम्गीरतासे उतरे हुए हैं । फिन्तु इससे यह 
नही फहा जा सकता कि पद्सण्डागमके कर्ताकों प्रज्ञापनामे बह सब ज्ञान प्राप्त हुमा जो उसमें नहीं है 
दोनो ग्रन्योफ़ी स्टाईल विल्कुल भिस है। भ्रज्ञापना गद्यात्मक वाकयोमें निवद्ध है पट्सण्डगम सूत्रशलीमें 
निवद्ध है। गुणस्थान-मार्गणास्थायोके हारा आठ अनुयोगोंको छेकर उसमें विवेचन है जो प्रज्ञापनामें नही है । 
यहाँ इतना स्थान मही है अन्यथा एक-एक विपयको लेकर तुलना करनेसे यह स्पष्ट हो जाता कि पट्खण्डा- 
गममे वणणित अनेक विपयोका प्रज्ञापनामें स्पर्श भी नहीं हैं । 

यह हम ऊपर लि आये कि महाकर्मप्रकृति प्राभृूतको पढ़कर भूतवलिने पट्खण्डागमकी 
रचना की थी । 

श्वेताम्बर परम्परामें एक 'कमंप्रकृति' नामक ग्रन्य है। उसमें आठ अनुयोग द्वारोका निर्देश 
किया हैं-- 

सतपयपरूवणया दव्वपमाण च खेत फुसण च। 
काल्तर च भावे अप्पाबहुय॒ च दाराई॥ ६८॥ 
सत्पदप्ररूपणा, द्रव्यप्रमाण, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर भाव, अल्पवहुत्व ये अनुयोगद्वार हैं । 


१ जन माफ दी महाराजा सयनोराव यूनिवर्सिटी आफ बढ़ौदा, बोल्युम १९, नम्बर १-२। सितम्बर-दिसम्बर 
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इसकी टीकामे लिखा है--- 

'अष्टानुयोगद्वाराणि कर्मप्रकृतिप्राभुतादीत्‌ ग्रन्थानु सम्यक्‌ परिभाव्य वक्तव्यानि। तेच॑ 
कर्मप्रकृतिप्राभुतादयो ग्रन्था न सम्प्रति वर्तन्ते इति लेशतो5पि दर्शयितु न शक्यन्ते ।' 

अर्थात्‌ ये आठ अनुयोगद्वार कर्मंप्रकृतिप्राभुत आदि ग्रन्योका अनुशीलत करके कहने चाहिये । 
किन्तु वे कर्मप्रकृतिप्राभुत आदि ग्रन्थ वर्तमानमें नही है इसलिये लेशमात्र भी उनको दिखानेमें असमर्थ है । 

इससे पहले गई इंदिए ए काए! आदि चौदह मार्गणा गिनाई है । पट्खण्डागममें इन्ही अनुयोग 
हारोसे गत्मादि मार्गणाओमे विस्तारसे कथन किया गया है व्योकि महाकरमंप्रकृति प्राभुत॒की यही पर्दधात 
थी, तदनुसार ही उसके सक्षिप्त रूपका निर्माण किया गया है। 


यो तो भगवतीसूत्रके ८ वें शत्कमें भी कर्मोका कथन और बन्धन अनुयोगहारसे तुलना करनेपर 
कुछ अश मिलता भी हैं और भगवतीसूत्रमे भी उपाग प्रज्ञापनाका नाम मिलता है । यह सब इतना गोरख- 
धन्धा है कि उसे साम्प्रदायिक अभिनिवेशसे सुलझाया नही जा सकता । उपागके कर्ता कहें जानेवाले श्यामार्य- 
को भी ऐसी ही स्थिति है । अपने जेनसाहित्यके इतिहासकी पूर्व पीठिकामे अगसाहित्यके सम्वन्धमें लिखा 
है । इसमें सन्देह नही है कि ्वेताम्वराचार्योने चाहे किसी भी प्रकारसे अपने अग साहित्यको सकलित करके 
सुरक्षित रखनेका जो प्रयत्न किया वह सराहनीय है। किन्तु उसमे जो खामियाँ हैं उन्हें नही भुलाया जा 
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सकता । तीर्थक्षेत् नीतिसे साहित्यको बचाना चाहिये । 


४ पट्खण्डागम और तत्त्वाथ॑सूत्र--तस्त्वार्थसूत्रके प्रथणथ अध्यायमे भी सतूसरुया आदि सूत्रमे 
षट्खण्डागमोक्त आठ अनुयोगद्वार गिनाये हैं और उनसे जीवादिको जाननेका उपदेश दिया है। यह पट्‌- 
खण्डागमके जीवस्थानके प्रारम्भमे गिनाये गये आठ अनुयोगद्वारोके प्रभावका सूचक है। आगे हम बतलायेंगे 
कि तत्त्वार्थसूत्रकी रचना षट्खण्डागमसूत्रोके भाघारसे की गई है । 

५ पट्खण्डागम और सर्वार्थसिद्धि--पूज्यपादने अपनी सर्वाथंसिद्धि नामक टीकामे तत्त्वाथंसूत्रके 
उक्त सत्सख्यासूत्रमें जो जीवद्रव्य विवेचन गति आदि मार्गणाओमे आठ अनुयोगोके द्वारा किया है वह जीव- 
स्थानका ऋणी है। पृज्यपाद स्वामीके सामने षट्खण्डागसकी उक्त टीकाओमे-से कोई प्राचीन ठीका भी 
हो सकती है । किन्तु जोवस्थानके सृत्रोमें प्रतिपांदित सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन आदिको ही पृज्यपाद स्वामीने सक्षेपमें 
निवद्ध किया है, यह तुलना करनेसे स्पष्ट हो जाता है । 


६ पद्खण्डागम और तत्त्वाथथंवात्तिक 
आचार्य भट्टाकलकदेवने अपने तत्त्वार्थवातिकममें शका-समाधानमें कई स्थलोपर जीवस्थानादिका तथा 
सत्प्रर्पणाका उल्लेख किया हैं और उन्हें आगम या आप॑ जैसे आदरणीय शब्दोसे वोधित किया है। यथा--- 


१ आगमे हि जीवस्थानादी सदादिष्वनुयोगद्वारेण आदेशवचने नारकाणामेवादौ सदादि- 
प्ररूपषणा छृता ।(--पु० ७९ | 
२ एवं हि समयो5वस्थित सत्प्ररूपणाया कायानुवादे तसा नाम द्वीन्द्रियादा रभ्य आ अयोग- 


केवलिन |-पृ० १२७। 
३ एव हाार्षे उक्तमु-सासादनसम्यर्दृष्टिरिति को भाव ? पारिणामिको भाव |-- 
पुृ० १११। 


४ आह चोदक जीवस्थाने योगभंगे सप्तविधकाययोगस्वामिप्ररूपणायास्‌ू-पृ० १५३ | 


[ १० ] 

ये राब उत्झेग जीयस्थासके है। और जीवरभान उन उन प्रकरणोंगें देसे जासकते £। 

एक उद्धरण गे पर्ययज्ञासकी छेकर एस प्रयार ह-- 

'आममे झ्यू क्त-मनसा गन, परिज्छिय परपा रज्ञादीन्‌ जानाति 

यह उद्धरण महावन्ध ( पृ० २४ ) से लिया गया है । 

पाचिय अध्यायमें यूत्र है बन्धेतीकी पारिणामिकी । और श्पेताम्थर गाय सृश्रपाठ है-- बनते 
समाधिकी पारिणामिकी,' इस पाठकों आर्य विर्द्ध बतझाये हुए अकछबरेबने छिया ट--.. 

'तदनुपपत्तिर॒प॑विरोधात्‌ ॥ ४ ॥ से पाठो नोपपद्चते । कुत्त' ? आप॑विरोधातू, एवं हा क्तमार्प 
वर्गगाया बन्धविधाने नोआगमद्रव्यविकल्तें सादिवैश्नगिकद्नन्थनिर्देशे प्रोक्त --विपमम्निग्धताया 
विपमस्क्षताया च बन्ध समस्निग्धताया समसक्षताया च भेद उति। तदनुसारेण च सृतमुक्तम्‌ । 
'गुणसाम्ये सदृशाना', समगुणाना वन्धप्रनिषेधात्‌ बस्ध सम परिणामक, दत्यापंविरोधिवच्रो न 
विद्वदगग्राह्मम्‌ ।-- १० ५०० ) 

अर्थात्‌ श्येताम्बर परम्पराफा पाठ आरपदिरत्ष होनेंगे ठोफः नही है। वर्गगाम चामविधानओं अन्तर्गत 
नोआंगमद्रभ्ययन्ध विकत्प-सादि पैससिया बाधनिर्देशम परहा ६ूँ--पमरिपगस्निम्पता विपमरक्षतामें बन्‍्च 
और समस्निग्धता और समरकतामें भेद होता हैं । उसीयं अनुसार 'गुगमास्ये सदभानाम्‌' सूत्र बहा है । 
एसलिये जब रमगुणवालंफि बन्धका प्रतिपेष कर दिया तव वस्धम मम भी परिणामक होता है, यह बयन 
आप विरोधी होनेसे विद्वानोंफे हारा ग्राह्म नही है ।' पट्खण्डागमके परचम गण्ण बर्गंणाके अन्तर्गत वन्धन- 
अनुयोगद्वारमें द्रव्यवन्धका निम्षण फरते हुए लिया है-- 

जो सो धप्पो सादियविस्ससा बधों णाम तस्स इमो णिदेसो-वैमादा णिद्धदा वेमादा 
लुक्खदा बधो ॥ ३२ ॥ समणिद्धदा समलुक्सदा भेदो ॥ ३३ ।। 

इह्ी दो सूत्नोया संस्कृत रूपान्तर अफ़ऊूकदेयम दिया है और वें तत्त्वार्थंसूसफे फथनकों तदनुगामी 
वतलाते हैँ. । नोवें अध्यायमे धर्मानुप्रेश्ञाका कथन करते हुए तो सत्प्रदपणाके सूप्रोंको ही सम्कृतमें जवतरित 
कर दिया हैं। इस तरह अकलकदेव पूरे पट्खण्डागमफ़े मर्मत थे और उन्होंने उसका अपने तत्त्वार्थवा- 
तिकमे उपयोग किया है । 
७ पट्खण्डागमकी टीकाएँ 

इद्धनन्दिके अनुसार कुन्दकुन्दपुरके पष्मनन्दि ( क्रुन्दकु दाचार्य ) पट्खण्डागमफे आय तीन खण्डो- 
पर धारह हजार इलोकप्रमाण परिफर्म नामक ग्रन्थ रवा। उसके बाद कितना ही काल वीतनेपर शाम- 
कुण्डाचार्यने महावन्धकोी छोड़कर शोप पाचि सण्होपर प्राह्नत, सस्कृत और कर्णाटक भाषाके मिश्रणमें पद्धति- 
रूप टोकाकी रचना को । उसके पश्चात तुम्बुलूर ग्रामके वासी तुम्बुलूराचार्यने कर्णाटक भाषामें चूडामणि 
नामवी मह॒ती व्यास्या रची । तथा छठे सण्डपर सात हजार श्लोक प्रमाण पश्चिका रची । उसके पश्चात्‌ 
समन्तभद्वने सस्कृतमें टीका रची | 

पुन शुभनन्दि और*रविनन्दि नामके मुनियोसे भीमरथि और ऊष्णमेखछा नामकी नदियोंके मध्यमें 
स्थित उत्कछिका ग्रामके समीप मगणवल्ली ग्राममे वष्पदेव गुरुने सिद्धान्तका अध्ययन किया । उन्होने छ 
खण्डोंमेंसे महावन्धकों हटाकर तथा शेप पाँख खण्डोमें व्याख्याप्रज्षप्तिकों मिलाया और इस प्रकार निष्पन्न हुएं 
छे खण्डोंपर तथा कपायप्राभूतपर साठ हजार इछोक प्रमाण व्याख्याको प्राकृतमें लिखा तथा भहावन्धकी बाठ 
हजार पाँच इलोक प्रमाण व्याख्या लिखी । 
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श्रुतावतारके उक्त कथनसे सम्बद्ध लोक इस प्रकार है-- 
अपनीय महावन्ध पट्खण्डाच्छेषपण्चखण्डे तु । 
व्याख्याप्रज्ञप्ति च॒ पष्ठ खण्ड च तत्‌ सक्षिप्य ॥ 
पण्णा खण्डानामिति निष्पन्नाना तथा कपायाख्य-। 
आभृतकस्थ च पष्ठिसहस्त्रगन्धप्रमाणयुताम््‌ है 
व्यलिखत्‌ प्राकृतभाषारूपा सम्यकपुरातनव्याख्याम्‌। 
अप्ट्महस्रग्रन्था व्याख्या पञ्चाधिका महाबन्धे || 
अत प्रोफेसर डा० हीरालालजीने पट ख प्रथम पुस्तककी अपनी प्रस्तावनामे जो टीकाका नाम 
व्याख्याप्रज्ञप्ति छिसा है उक्त श्लोकोसे वह नही बैठता । व्याख्याप्रज्ञप्ति प्रथथ इलोकमे आता है । और 
तीसरे इलोकमे प्राकृतभापास्प पुरातन व्याख्या लिखनेका निर्देश है। फिर दूसरे श्छोकमे जो कहा है--- 
“इस प्रकार निष्पन्न हुए छे खण्डोपर' इसीका तीसरे इलोक से सम्बन्ध हैं । ये छे खण्ड कैसे निष्पन्न हुए ? 
व्याख्याग्रज्ञाप्ति नामक छठे खण्डकों उनमें मिलाया । अत व्याख्याप्रज्षप्ति वष्पदेवक्ृत टीकाका नाम नही 
होना चाहिये । 
इसी तरहका कथन इन्द्रनन्दिने वीरसेनके सम्बन्धमे किया हैँ | उन्होंने लिखा है--उसके पश्चात्‌ 
कितना ही काल बीतनेपर सिद्धान्तके ज्ञाता चित्रकूटपुरवासी एला हुए । वीरसेन गुरुने उनसे सकल सिद्धान्त- 
का अध्ययन करके ऊपरके निवन्धन आदि आठ अधिकारोको लिखा | फिर चित्रकूटसे आकर गुरुकी भनुज्ञासे 
वाटग्रामम आनतेन्द्रक्त जिनालयमे ठहरकर टीका रचनेका निर्देश करते हुए लिसा है-- 
व्याख्याप्रज्ञप्तिमत्राप्य पूर्वपद्खण्डतस्ततास्मित्‌ । 
उपरितनवन्धचनाद धिकाररष्टादशविकल्प ॥ 
सत्कर्मगामघेय. पष्ठ खण्ड विधाय सक्षिप्य। 
इति पण्णा खण्डाना ग्रन्थसहस्रेद्धिसप्तत्या ॥| 
प्राकृतसस्कृतभापषा मिश्रा टीका विलिख्य धवलाख्याम्‌ । 
पहलेके छ खण्डोमेसे व्यास्याप्रज्ञ प्तिको प्राप्त करके फिर उसमे उपरितन निवन्धनादि अठारह 
अधिकारोसे सत्कर्म नामक छठे खण्डको रचकर और उसे उनमें मिलाकर इस तरह छह छण्डोकी वहत्तर 
हजार ग्रन्यप्रमाण प्राकृत-सस्कृतभापामिश्रित धवला नामक टीका लिखी । 
इसका स्पष्ट आशय यह है कि जेसे वष्पदेवने छह खण्डोमेसे महावन्वकों पृथक्‌ करके छोप बचे पाँच 
खण्डोम व्याख्या प्रज्ञप्तिको मिलाकर छह खण्ड निष्पन्न किये थे और तब उन्तपर टीका लिखी थी। उसी तरह 
वीरसेन स्वामीने इत छह खण्डोमेंसे व्याख्याप्रज्ञप्तिको अछग करके उसमें सत्कर्म नामक छठे खण्डको 
मिलाकर निष्पन्न हुए छह खण्डोपर धवरा टीकाकी रचना को । 
यह सत्कम पन्द्रहवी पुस्तकसे शुरू होता है। उसपर एक सत्कमंपत्तिका भी है जो उसीके साथ 
परिशिष्ट स्पमें छपी हैं। उसके प्रारम्भमें पजिकाकारने लिखा है कि महाकर्म प्रकृतिप्राभुतके चौबीस 
अनुयोग है उनमे-से कृति और वेदसाका वेदना खण्डमें और स्पर्श, कर्म, प्रकृतिका वर्गणा खण्डमे कथन किया 
है । वन्वत्त अनुयोगद्वार वन्ध, वन्धनीय, वन्धका और वन्धविधान इन चार अवान्तर अनुयोगद्वारोमे विभक्‍त 
हैँ । इनमें-गे बन्ध और वन्वनीय अधिकारोकी प्ररूपणा वर्गणा खण्डमें, बन्चन अधिकारकी प्ररूपणा खुद्ा- 
कर्ध नामक दूमरे खण्डमें, और वन्यविवधानका कथन महावन्ध नामक छठे खण्डमे है । शोप १८ अनियोग 
द्वारोकी प्ररृपणा मूल पट्खण्डागममें नही है। किन्तु आचार्य वीरसेनने वगणाखण्डके अन्तिम सृत्रको देशाम- 
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पंक मानकर उनकी प्रहपणा धवलाके अन्तमें को है। उसोका ताम सत्कर्म हैं। इनका ज्ञान उन्होने ऐला- 
चार्य गुरुसे प्राप्त किया था । 


व्याख्या प्रज्ञप्ति 
अब प्रदन रहता है व्याख्या प्रज्ञप्तिका | इन्द्रनन्दिनें लिखा है--- 
व्यलिखित प्राकृतभाषारूपा सम्प्रकुपुरातन व्याख्याम्‌' 


वष्पदेवने प्राकृतभापारूप सम्यकपुरातन व्याख्याकों लिखा। यदि यह व्याख्या वणदेवकृत ही होती 
तो इसके साथ सम्यक्पूरातन पद लगावेकी क्या आवश्यकता थी । सम्यकपुरातनका अर्थ होता है 'काफी 
प्राचीन । हमें यह व्याख्याप्रज्ञप्तिका विशेषण प्रतोत होता है। व्याख्याप्रज्ञप्ति काफी प्राचीन व्याख्या होनी 
चाहिये । धवला टीकामे उसके दो निर्देश मिलते हैं। दूसरे निर्देशमें उससे पट्खण्डागमका मतभेद वतलाया 
हैं । लिखा है -- 

'एदेण वियाहपण्णत्तिसुत्तेण सह कह ण विरोहो ? ण, एदम्हादों तस्स पुधभूदर्स आइरिय- 
भेऐण भेदभावण्णस्स एअत्ताभावादो'--षट ख, पु० १०, पृ० २३८ । 

शका--इस व्याख्याप्रज्ञप्तिसुत्रके साथ विरोध क्यो नही है ? 

ससाधान--नही, इससे वह॒भिन्‍न है, आचार्यभेदसे भिन्‍नताकों प्राप्त है, इन दोनोंमें एकपना 


नही हो सकता । 

इसमें व्याख्या प्रज्ञप्तिके वचनोंको सूत्र कहा है और आचार्यमेदसे भिन्न कहा हैं। अत यह व्याख्या- 
प्रज्ञत्ति विचारणीय है। हो सकता है कि यह वही हो जिसका इच्द्रनन्दिने उल्लेख किया है और जो वीरसेन 
स्वामीको प्राप्त हुई थी | किन्तु बह षट्खण्डागमके सृत्रोसे विरुद्ध अर्थका भी कथन करनेवाली है, यह स्पष्ट 
है । अकलकदेवने अपने तत्त्वाथराजवारतिकर्में भी दो स्थछोमे २४९८ और ४२६५ में व्याख्या 
प्रज्ञ्तिदण्डकका उल्लेख किया है और दोनों ही स्थानोमें पट्खण्डागमसे उसका भेद बतलाया है। यह विपय 
अनुसन्धेय है । अस्तु, 
धघवला टीका 

घवला टीकामें व्याख्याप्रज्ञप्ति और परिकर्मके सिवाय इन्द्रनन्दिकरे द्वारा निर्दिष्ट किसी अन्य 
टीकाका निर्देशन नही है। ये दोनो ग्रन्थ धवलाकार वीरसेन स्वामीके सन्मुख उपस्थित थे। जैसा कि हम 
लिख आये हैं व्याख्याप्रज्ञप्तिका तो दो हो स्थानोमें निर्देश है । किन्तु परिकर्मका तो अनेक स्थलोपर निर्देश 
है और उसके मतोको भी दिया गया है । किल्‍्तु इन दो ग्रन्योके अतिरिक्त भी षट्खण्डागमसे सम्बद्ध अनेक 
सुत्तपोथियाँ तथा साहित्य उनके सामने वर्तमान था, यह घवलाके अवलोकनसे स्पष्ट हो जाता है । घवला 
एक आकर-प्रन्य है। उसमें विविव आगमिक चर्चाओकी बहुतायत है और चर्चारसिको तथा अन्वेषकोके 
लिये वह एक अत्यन्त उपयोगी ग्रन्थ है । जयधवलाकी प्रशस्तिमें आचार्य वोरसेनके शिष्प जिनसेनने लिखा 
है कि वोरसेनको देखकर मनीषियोकी सर्वज्ञके अस्तित्व विषयक छाका दूर हो गई थी। उनका यह कथन 
धवला टीकासे यथार्थ ही प्रतीत होता है। यहाँ उसके कुछ चर्चनीय विषयोका आभास मात्र कराया जाता 
है। घवलामें, उठाई गईं शकाएँ और उनके समाघान एक पृथक्‌ ग्रन्थके रूपमें सकलित होने योग्य हे । 
उनका यह दका-समाघान पट्खण्डागमके मगलाचरण णमोकार मत्रकी व्याख्यासे ही प्रारम्भ हो जाता हैं । 
यथा--अरहन्तोंको पहले नमस्कार क्यो किया ? आवचार्यादिमें देवत्व कैसे है ? उत्तके इस शका-समाधानसे 


प्रकृत विषय एकदम स्पष्ट हो जाता है । 


| न] 


१ आजकल नि*चय और व्यवहारकी वहुत चर्चा है और प्राय यह समझा जाता है कि ये नय 
केवल अध्यात्मसे ही सम्बद्ध हैं । किन्तु वीरसेन स्वामीने घवलामें भी यथास्थान इन नयोके द्वारा प्रतिपादन 
किया है। यथा सम्यग्दर्शनका कथन करते हुए कहा है-- 

प्रणमसवेगानुकम्पास्तिक्याभिव्यक्तिलक्षणसम्पक्त्वस्‌ । सत्येवमसयतसम्यग्दृष्टिगुणस्याभाव 
स्यादिति चेत्‌ सत्यमेतत्‌ शुद्धनये समाश्रीयमाणे। अथवा तत्वार्थश्रद्धात सम्यग्द्शनस्‌ । अस्य 
गमनिकोच्यते, आप्तागमपदार्थस्तत्त्वार्थस्तेषु श्रद्धानमनुरक्तता सम्यग्दर्शनमिति लक्ष्यनिर्देश | कथ 
पौरस्त्येत्त लक्षणेनास्य लक्षणस्प न विरोधइ्चेन्तेष दोष , शुद्धाशुद्धनयसमाश्रयणात्‌ | अथवा तत्त्व- 
रुचि सम्यक्त्वमशुद्धतरनयसमाश्रयणात्‌ |--पु० १, पृ० १५१ ॥ 

५५४ टशाम, सवेग, अनुकम्पा और आस्तिक्यकी अभिव्य्ति जिसका रक्षण है वह सम्परदर्न-है। 
शद्भा--इस प्रकार सम्यक्त्वका लक्षण माननेपर तो असंयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थातका अभाव हो 
जायगा ? 

समाधान--शुद्ध नयका आश्रय करनेपर वह कथन सत्य है। अर्थात्‌ शुद्धनयमें चतुर्थ गुणस्थानका 
अस्तित्व नही है । अथवा, तत्त्वार्थके श्रद्धातको सम्यर्दर्शन कहते हैं। इसका अर्थ यह है कि आप्त, आगम 
ओऔर पदार्थकों तत्त्वार्थ कहते हैं और उनके विषयमें श्रद्धान अर्थात्‌ अनुरक्तिको सम्यग्दर्णन कहते हैं । यहाँ 
सम्यग्दर्शन लक्ष्य हैं तथा आप्त, आगम और पदार्थका श्रद्धान लक्षण हैं । 

शज्भा--पहले कहे हुए सम्यक्त्वके लक्षणके साथ इस लक्षणका विरोध क्यो नहीं है ? 


समाधान--यह दोष नही है क्योकि शुद्ध और भशुद्ध नयका आश्रय लेकर उक्त दोनों लक्षण कहे 
गये है । पहला लक्षण शुद्ध नयसे हैं दूसरा अशुद्ध नयसे । अथवा अशुद्धतर नयका आश्रय लेनेपर तत्त्वरुचिको 
सम्यक्त्व कहते हैं । 

इससे स्पष्ट है कि वीरसेन स्वामीके मतानुसार आग्रममें जहाँ शुद्धनयसे कथन हैं वहाँ अशुद्ध और 
अशुद्धतर नयसे भी कथन है । करणानुयोगका पारगामी भी विना झिझकके यह स्वीकार करता है कि शुद्ध 
तयका अवलम्बन लेनेपर चतुर्थ गुणस्थान नही बनता । यह आगमश्रद्धा है । 

२ इसी तरह आजकछ कोई सिद्धान्ताभ्यासी अनन्तानुवन्धीकों केवल सम्यग्दर्शनका ही घातक 
वतलाते हैं और कहते है सम्यर्दर्शनके साथ चतुर्थ गुणस्थानमें चारित्र नहीं होता । छठी पुस्तकमे चारित्र- 
मोहनीयकी प्रकृतियोको बतलाते हुए वीरसेन स्वामी अनन्तानुवन्धीके सम्वन्धमे लिखतें हैं--- 

एदे चत्तारि वि सम्मत्तचारित्ताण विरोहिणो दुविहसत्तिसजुत्तादो । त कुदो णव्वदे ? गुरु 
वदेसादो जुत्तीदो च | का एत्थ जुत्ती ? उच्चदे, ण ताव एदे दसणमोह॒णिज्जा, सम्मत्त-मिच्छत्त- 
सम्मामिच्छत्तेहि चेव आवरियस्स सम्मत्तस्स आवरणे फलाभावादो। ण चारित्तमोहणिज्जा वि, 
अपच्चक्खाणावरणादीहि आवारिदचा रित्तस्स आवरणे फलाभावादो | तदो एदेसिमभावों चेवच | ण च 
अभावों सुत्तम्हि एदेसिमत्थित्तपदुप्पायणादो | तम्हा एदेसिमुदएण सासणगुणुप्पत्तीए अण्णहाणु- 
ववत्तीदो | सिद्ध दसणमोहणीयत्त चारित्तमोहणीयत्त च | --१० ६, पृ० ४२-४३ । 

ये चारो ही कपाय सम्यवत्व और चारित्रकी विरोधी है बयोकि वे सम्यवत्व और चारिनको घातने 
वाली दो प्रकारकी शक्तिसे युवत है । 

शडद्भा--यह कैसे जाना कि वे दो प्रकारकी शक्तिसे युक्त है ? 

सस्ाधान--गुरुके उपदेश और युक्तिसे जाना। 


[ १४ ] 


शडद्भा--हसमे क्या युक्‍िति हैं कि अनन्तानुवन्धोकपायशवित दो प्रकारकी है ? 

ससाधान--ये अनच्तानुवन्धीकपाय न तो दर्शनमोहनीयरूप हैँ क्योकि सम्यवत्वप्रकृति, मिथ्यात्वप्रकृति 
और सम्यकमिथ्याप्रकृतिके द्वारा ही आवरण किये जाने वाले सम्यग्दर्शतके आवरण करनेमें कोई फल नही 
है । और न चारित्रमोहनीय रूप हैं. क्योंकि अप्रत्यास्यावावरण आदिके द्वारा ढाँके गये चारित्रकों ढॉकनेमें 
कोई फल नही हैं। अत इन कपायोका अभाव ही सिद्ध होता है । किन्तु अभाव तो नही है क्योंकि सूत्रमें 
उम्तका अस्तित्व वबतलाया है । इसलिये इन कपायोके उदयसे सासादन गुणस्थानकी उत्पत्ति अन्यथा वन नही 
सकती, इससे सिद्ध होता कि अनन्तानुवन्धी दर्शनमोहनीय भी हैं और चारित्रमोहनीय भी है । 


उक्त समाधानमें जो यह युक्ति दी हैं कि सासादन गुणस्थानकी उत्पत्ति अन्यथा नहीं हो सकती इस 
लिये अनन्तानुवन्धी उमयघाती है इसको स्पष्ट करनेके लिये प्रथम पुस्तकें आगत सासण सम्माइट्टी ॥१०॥ 
सुत्र॒की धवलाके आवश्यक अशको बीचे उद्धृत किया जाता है-- 


अथ स्यान्न मिथ्यादुष्टि रय मिथ्यात्वकमंणा उदयाभावात्‌, व सम्यग्दृष्टि सम्यगरुचेरभावात्‌, 
न सम्यम्मिथ्यादुष्टिर्भयविषयरुचेरभावात्‌ ।॥ न च चतुर्थी दृष्टिरस्ति सम्यगसम्यगुभयदुष्टथा लम्बन 
वस्तुव्यतिरिक्त वस्त्वनुपलम्भात्‌ । ततोश्सत्‌ एप गुण इति तर, विपरीताभिनिवेशतोश्सदृष्त्वात्‌ । 
तहिं मिथ्यांदुष्टिभवत्य नाउस्य सासादनव्यपदेश इति चेन्‍्न, सम्यरदर्शनज्ञानचारित्रप्रतिवन्ध्यनन्ता- 
नुबन्ध्युदयोत्पादितविपरीता भिनिवेशस्य ॒तत्र सत्वाद्‌ भवति मिथ्यादृष्टिरपितु मिथ्यात्वकर्मोदय- 
जनितविपरीताभिनिनेश्ञाभावात्‌ न तस्य मिथ्यादुष्टिव्यपदेश किन्तु सासादन इत्ति व्यपदिश्यते | 
किमिति मिथ्यादुष्टिरेति न व्यपदिश्यते चेन्न, अनन्तानुवन्धिना हिस्वभावत्वप्रतिपादनफलत्वातू। 
न च॒ दर्शनमोहनीयस्योदयादुपशमात्‌ क्षयात्‌ क्षयोपशमाद्दा सासादनपरिणाम प्राणिनामुपजायते 
येत मिध्यादृष्टि सम्यग्दृष्टि सम्यग्यमिथ्यादृष्टिरेति चोच्येत | यस्माञ्च विपरीताभिनिवेशो5्मूद- 
सन्‍्तानुबन्धिनो न तदृशनमोहनीय तस्य चारित्रावरणोदयत्वात्‌ | तस्योभयप्रतिबन्धकत्वादुमय- 
व्यपदेशो न्याय्य इति चेन्‍्न इष्टत्वात्‌ । सूत्रे,तथाअतुपदेशोव्प्यपितनयापेक्ष । पृ० १६३-१६५ । 


शड्भूा--सासादनगुणस्थानवाल्ा जीव मिथ्यात्वकर्मका उदय न होनेसे मिथ्यादृष्टि नही है समीचीन- 
रुचिका अभाव होनेसे सम्यग्दृष्टि भी नहीं है । तथा सम्यक्त्व और मिथ्यात्व दोनोको विपय करनेवाली रझचि- 
का अभाव होनेसे सम्यग्मिथ्यादृष्टि भी नही है। इनके सिवाय कोई चौथी दृष्टि नही है क्योंकि समीचीन, 
असमीचीन और उभगरूप दृष्टिके आलम्बनभूत वस्तुके अतिरिक्त वस्तु नही पाई जातो । इस लिये सासादन 
नामक गुणस्थात् नही है ? 

सप्ताधाल--ऐसा नही है क्योंकि सासादन गुणस्थानमें विपरीत अभिनिवेश रहता हैं इसलिये उसे 
असमीचीन दृष्टि ही समझना चाहिये । 

शडद्भा--यदि ऐसा है तो उसे मिथ्यादृष्टि ही कहना चाहिये, सासादन नाम देना उचित नही हैं ? 48 

ससाधान--नही, क्योकि सम्यग्दर्शन और चारित्रिका प्रतिवन्‍्ध करनेवाली 2800 2300 
के उदयसे उत्पन्न हुआ विपरीत अभिनिवेश दूसरे गुणस्थानमें पाया जाता हैं । इसलियें वह हक 
है फिर भी मिथ्यात्वकर्मके उदयसे उत्पन्न हुआ विपरीत अभिनिवेश सासादनमें नही है इसलिये उसे मिथ्या- 


दृष्टि न कहकर सासादन कहते हैं। 
शज्ूभा--जव वह मिथ्यादृष्टि है तो उसे मिथ्यादृष्टि क्यो नही कहते ? 
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सम्ताधातल--नही, क्योकि सासादनगुणस्थानकों पृथक्‌ कहनेसे ही यह फलित होता है कि अनत्तानु- 
बन्धीकपायमें सम्यवत्व और चारित्रको धातनेका स्वभाव है। सासादनगुणस्थान न तो दर्शनमोहके उदयसे 
होता है जिससे उसे मिथ्यादृष्टि कहा जाये, न उसके उपशम, क्षय, और क्षयोपशमसे होता हैँ जिससे उसे 
सम्यर्दृष्टि या सम्यकमिथ्यादृष्टि कहा जाये। और जिस अनन्तानुबन्धीकपायके उदयसे विपरीत अभिनिवेश 
हुआ वह दर्शनमोहनीय नही है चारित्रमोहनीय है । 

शका--जब अनन्तानुवन्धी सम्यकत्व और चारित्र दोनोकी प्रतिवन्धी हैं तो उस्ते उभय प्रतिवन्धी 
नाम देना चाहिये ? 


ससाधान--यह तो हमे इष्ट ही है अर्थात्‌ अनन्तानुवन्धीको सम्यक्त्व और चारित्र दोनोका प्रति- 
वन्धी माना ही है । किन्तु सूत्रमें विवक्षित नयकी अपेक्षा उस प्रकारका कथन नहीं किया। इस झाका-समा- 
धानसे यह स्पष्ट होता है कि अनन्तानुवन्धोी सम्यवत्व और चारित्र दोनोका घात करती है और उसके 
उपशमादि होनेपर सम्यक्त्वके साथ चारित्रका अश भी प्रकट होता है किन्तु चतुर्थ गुणस्थानमे उसकी मुख्यत्ता 
न होनेसे विवक्षा नही है । इससे यह भी स्पष्ट होता है कि सिद्धान्तमें कहाँ, कौन कथन, किस भपेक्षासे 
किया ग़य़रा. है इस नयविवक्षाको दृष्टिमे रखना आवश्यक हैं अन्यथा अर्थका अनर्थ हो सकता है। इस 
तरहकी सैद्धान्तिक चर्चाओसे धवला टीका भरी हुई है । कही कही उसमें ऐसे कथन हैं जो अन्यत्र कथनसे 
भिन्न जाते हैं। जैसे उसमें श्रेणिमें धर्म्मध्यान वतलाया है। लिखा है--असयतसम्यसृण्टि, सयतासयत, 
प्रमत्तसयत, अप्रमत्त सयत, उपशामक और क्षपक, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, सृक्ष्मसाम्पराय जीवोके 
धर्म्यध्यानकी प्रवृत्ति होती है ऐसा जिनदेवका उपदेश है । इससे जाना जाता है कि पर्म्यध्यान कपायसहित 
जीवोके होता है ( पु० १३, पृ० ७४ ) तत्त्वार्थसुत्र तथा उसके टीकाग्रथोमें सर्वत्र श्रेणिमें शुक्लूष्यान 
बतलाया है। १३वीं पुस्तकमें कर्म अनियोगद्वारके अन्तर्गत तपोकर्म प्ररूपणामें ध्यानका विस्तारसे 
वर्णन है । 
इसी तरह इसी पुस्तकके प्रकृति अनुयोगद्वारमे कथित ज्ञानावरण कर्मकी प्रकृतियोका व्याख्यान करते 
हुए धवलामे पाचो ज्ञानोके और उनके भेद-प्रभेदोकी वडी विस्तारसे चर्चा की हैं। ज्ञानकी इतनी विस्तृत 
चर्चा अन्यत्र देखनेमें नही आती । इस तरह घवला टीकामें बहुत विषय भरा हुआ है । इस क्रकार ये 
प्रकृत ग्रन्थके सम्बन्धमें ज्ञातव्य बाते हैं । 
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श्रीमत्युष्पदन्ताचायंविरचित 


घटखणडागम-सत्प्रछप णासूत 
हिन्दी विवेचलसहित 
आचार्य पुष्पदन्त सत्प्रवणाका आरम्भ करते हुए मगलसूत्र कहते है-- 
णमो अरिहताणं, णमो सिद्धाणं, णमी आइरियाणं । 
णमो उवज्ञायाणं, णमो छोए सब्ब-साहूणं ॥१॥ 
अरिहतोको नमस्कार हो, सिद्धोको नमस्कार हो, आचार्योको नमस्कार हो, उपाध्यायोको 
नमस्कार हो और लछोकमे सब साधुओको नमस्कार हो । 
शद्भा--भरिहत किसे कहते है ? 
सम्ाधान--अरि' अर्थात्‌ शत्रुओके 'हनन' अर्थात्‌ नाश करनेसे “अरिहन्त' सज्ञा प्राप्त होती है। 
शद्भा--अरि कौन है ? 
समाधान--नरकगति, तिय॑ञचगति, मनुष्यगति और देवगतिमे होनेवाले सब दु खोका मूल 
कारण मोह है । अत मोहको अरि' अर्थात्‌ शत्रु कहा है। 
शड्भा--अकेले मोहको ही 'भरि' मान लेनेसे बाकीके सात कम व्यर्थ हो जायेगे ? 
सम्माधान--बाकीके सब कर्म मोहके ही अधीन है। मोहके बिना शेप कर्म अपने-अपने कार्य 
को करनेमे असमर्थ पाये जाते हैं, अत सच्चा 'अरि' मोह ही है । 


शड्भा--मोहके नष्ट हो जानेपर भी कितने ही काल तक शेष कर्मोकी सत्ता रहती है, इसलिये 
उन्हे मोहके अधीन मानना ठीक नही है ? 

समसाधान--मोहरूप अरिके नष्ट हो जानेपर शेष कर्मोमे जन्म-मरणको परम्परारूप ससार- 
को उत्पन्न करनेकी शक्ति नही रहती । अत उसका होना न होनेके बराबर है। अथवा ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण और मोहनीय कर्मोके नाश करनेसे 'अरिहच्त' सज्ञा प्राप्त होती है। 

शजद्भा--केवल तीन कर्मोके ही विताशका कथन क्यो किया है ? 

समाधान--इन तीनो कर्मोके नाश हो जानेपर शेप कर्मोंका नाश अवश्य हो जाता है। अत* 
उनके त्ाशसे “अरिहन्त' सज्ञा प्राप्त होती है। 

अथवा “रहस्य' के अभावसे भी 'अरिहन्त' सज्ञा प्राप्त होती है। रहस्य अन्तरायकर्मको कहते 
हैं । अन्तरायकर्मका नाश शेष त्तीन घातियाँ कर्मोके नाशका अविन्ाभावी है। तथा अन्तरायकमे- 
का नाश होनेपर अघातियाकर्म गले हुए वीजकी तरह शक्तिहीन हो जाते है । 

शजद्भा--सिद्ध किन्‍्हे कहते है ? 

सम्ाधान--जिनके ज्ञानावरण आदि जाठो कर्म नष्ट हो चुके हैं उन्हे सिद्ध कहते हैं । 

शड्भा--सिद्ध और भरिहन्तोमे क्‍या भेद है ? 


२' पट्खण्डागम-सत््स्पणासुत्र 


समाधान--आठो कर्मोको नष्ट करनेवाले सिद्ध होते 

करनेवाले भरिहन्त होते हैं । होते हैं, और चार घातिया कर्मौंको नष्ट 
शज्भूप--चार घातिया कर्मोके नष्ट हो जानेपर अरिहन्तोकी भात्माके समस्त गुण 

जाते हैं, अत सिद्धो और अरिहन्तोमे गुणोकी अपेक्षा कोई भेद नही हो सकता ? गुण प्रकट हो 


ससाधान--भरिह॒न्तोके अघातिया कर्मोका उदय और सत्त्व पाया जाता गेनोमे 
गुणोकी अपेक्षा भी भेद है। हे हम 
शद्धा--यद्यपि अरिहन्तोके अधात्तिया,कर्मोका उदय और सत्त्व है किन्तु शुक्लुव्यानरूपी 
अग्निके द्वारा वे अघातिया कर्म अधजलेसे होनेके कारण अपना कार्य करनेमे सम नही हैं ? 
सम्ाधान--ऐसा नही है, क्योकि यदि अरिहन्तके आयु आदि कर्म अपना-अपना कार्य करने 
मे असमर्थ माने जायेंगे तो अरिहन्तका शरीर छूट जाना चाहिये । परन्तु आयु पुरी होने तक शरीर 
तही छूटता, इसलिये आयु आदि शेष कर्मोका कार्य करना सिद्ध है। 
शद्भधा--कर्मोका काम तो चौरासी लाख योनियोमे भ्रमण करना है। वह काम अधघातिया 
कर्मोके रहनेपर भी अरिहन्तके नही पाया जाता | तथा अघातिया कम भात्माके अनुजीबी गुणोका 
घात करनेमे असमर्थ हैं, इसलिये अरिहन्त और प्िद्ध परमेष्ठीमे गुणोकी अपेक्षा भेद मानना ठीक 
नही है ? 
समाधान-- तो फिर सलेपता और निलेंपताकी अपेक्षा अरिहन्तो और सिद्धोमे भेद सिद्ध है 
सिद्ध परमेष्ठी आठो कर्मोसे रहित होनेके कारण निर्लेप हैं, जब कि भरिहन्त परमेष्ठी सलेप हैं, क्योकि 
उनके चार घातिया कर्म पाये जाते है । 
शजद्भा--आचाय॑ किन्हे कहते हैं ? 
समाधान--जो दर्शन, ज्ञान, चरित्र, तप और वीये इन पाँच आचारोका स्वय आचरण 
( पालन ) करते हैं और दूसरे साधुभोसे आभाचरण कराते है, उन्हे आचाये कहते हैं । वे ग्यारह भग 
के अथवा कम-से-कम आचारागके धारी होते हैं। स्वसमय और परसमयमे पारगत होते हैं, मेरके 
समान्त निश्चलछ और पृथिवीके समान सहनशील होते हैं, निर्दोष रीतिसे छह आवश्यकोका पालन करते 
हैं, सोम्यमूति और अच्तरग वहिरग परिग्रहसे रहित होते हैं, तथा सघके सम्रह और निग्नरहमे कुशल 
होते हैं | 
शड्भा--उपाध्याय परमसेष्ठी किन्हे कहते हैं ? 
समाधान--जो साधु चौदह पुर्वोका अवगाहन करके मोक्षमार्ग॑में स्थित होते हैं और मोक्षके 
इच्छुक मुनियोको उपदेश देते हैं उनको उपाध्याय परमेष्ठी कहते हैं। वे सघके सग्रह और निम्नहको 
छोडकर आचार्यके अन्य समस्त गुणोंसे युक्त होते हैं । 
शद्भा--साथधु किन्हे कहते हैं ? 
समाधान--जो आत्मस्वरूपकी साधना करते हुए पाँच” महान्नतोको धारण करते है, तीन 
१ अहिंसा, सत्य, अचौये, ब्रह्नचर्य और अपरिस्रह ये पाँच महात्रत हैँ । 
२ मनोगुप्ति, वचनगुप्ति, कायगुप्ति ये तीन गुप्तियाँ हैं । 


पट्खण्डागम-सत्प्रकूपणासूत्र रे 


गुप्तियोसे सुरक्षित हैं, अठारह हजार शीलके भेदोको और चौरासी लाख उत्तरगुणोको पालते हैं वे 
साधु परमेष्ठी है। वे सिहके समान पराक्रमी, हाथीके समान स्वाभिमानी, बैलके समान भद्ग, मुगके 
समान सरल, पशुके समान गोचरीवृत्ति करनेवाले, पवनके समान नि सग, सूर्यके समान तेजस्वी, 
सागरके समान गम्भीर, सुमेरके समान अकम्प, चल्द्रमाके समान शान्तिदायक और पृथ्वरीके समान 
सहनशील होते हैं । 


विशेष--इस मन्नमे जो 'सर्व” और “लोक' पद है, वे अन्तदीपक हैं। अत उन्हे प्रत्येक 
त्तमस्कारपदके साथ जोड़ लेना चाहिये। यथा--लोकमे रहनेवाले सब भरिह॒न्तोको नमस्कार हो, 
सब सिद्धोको नमस्कार हो, इत्यादि । 


शंक्ा--सब कमंसे रहित सिद्ध परमेष्ठीके होते हुए अधातिया कर्मोसे युक्त अरिहन्तोको पहले 
नमस्कार क्यो किया ? 

समाधाव--अरिहन्त परमेष्ठीके उपदेशसे ही सबसे अधिक गुणवाले सिद्धोमे सबसे अधिक 
श्रद्धा उत्पन्न होती है। यदि भरिहन्त परमेष्ठी न होते तो हम लोगोको देव, शास्त्र और गुरुका 
यथार्थ ज्ञान नही हो सकता था। इसलिये उपकारकी अपेक्षा पहले अरिहन्तोको नमस्कार किया है। 

शडद्भा--सर्वज्ञ, वीतराग और हितोपदेशीको ही जैन्रधर्ममे सच्चा देव कहा है। तीथ॑ड्ूर 
भगवान महावीर कर्मकलड्भूसे यदि रहित थे तो वे भशरीर होगे और शरीररहित होनेसे उनका 
उपदेश नही बन सकता | यदि वे कर्मकलकसे सहित थे तो वे सच्चे देव नही कहे जा सकते और 
इसलिये उनका उपदेश आगम नही कहा जा सकता । क्योकि जो देव नही है यदि उसके वचनको 
भी आगम माना जायेगा तो धूतं पुरुषोंके वचनोंको भी आगम कहा जाने लगेगा ? 


समाधान--जैनधर्म मे अरहन्तोको समस्त कर्मकलकसे रहित तो नही माना है। किन्तु चार 
घातिया कर्मोसे रहित माना है। चार घातिया कर्म ही सब बुराइयोकी जड है, उन्हीसे देवत्वका 
विनाश होता हैं। अत अरहत अवस्थाको प्राप्त भगवान महावीरके चार घातिकर्मोका अभाव होनेसे 
देवत्वका अभाव नही माना जा सकता । 

शद्भु--अ रिहन्त अवस्थाको प्राप्त जीवोके चार घातिया कर्म नही होते तो मत होओ, किन्तु 


चार अघातिया कर्म तो होते हैं, तब वह सच्चे देव कैसे हो सकते हैं ? 


सम्ताधान--चार अघातिया कर्म देवत्वके विरोधी नहीं है। यदि वे देवत्वके विरोधी होते 
तो उनको अघातिया नहीं कहा जाता । उनके 'अघातिया' नामसे ही यह स्पष्ट है कि वे देवत्वके 
विरोधी नही हैं। इसका खुलासा इसप्रकार है--अरिहन्त परमेष्ठी मोहसे रहित होते हैँ । अत नाम, 
आयु और गोन्रके निमित्तसे उनमें राग और द्वेप उत्पन्न नही हो सकते। इसलिये न्ञामकर्म, आयु- 
कर्म और गोत्रकर्म बुराईयोके कारण नही हैं । रहा वेदनीय कर्म, सो चार घातिया कर्मोकी सहायता 
से ही वेदनीय कम दु ख उत्पन्त करता है। परल्तु अरहन्तके चार धातिया कर्म नही है, अत जेसे 
पानी और सिट्टीकी सहायताके विना बीज अपना काम नही कर सकता, वेसे ही घातिया कर्मोके विना 
वेदनीय भी अपना कार्य नही करता । यदि घातिया कर्मोकी सहायताके बिना भी वेदनीय कर्म दू ख 
देनेमे समर्थ हो तो केवलीके रत्नत्रयकी बाधारहित पश्रवृत्ति नही हो सकती, क्योकि वेदनीय कर्मके 
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निमित्तसे भूख-प्यासकी बाघा होनेपर अरहन्तको भोजन और जलूकी तृष्णा होना स्वाभाविक है 
ओर ऐसा होनेसे वह मोही ठहरते हैं । 

शड्भू--अरहच्त तृष्णावश भोजन नही करते, किन्तु ज्ञान, सयम और ध्यानके लिये भोजन 
करते हैं ? 

सप्ताधात--ऐसा कहना भी उचित नही है | इसका खुलासा इस प्रकार है--अरह॒न्त ज्ञानकी 
प्राप्तकि लिये भोजन नही करते, क्योकि उन्होने केवलज्ञानको प्राप्त कर लिया है और केवलज्ञानसे 
बडा कोई दूसरा ज्ञान है नही, जिसकी प्राप्तिके लिये वे भोजन करें ॥ सयमके लिये भी वे भोजन 
नही करते, क्योकि यथारुप्रात सयमकी प्राप्ति हो चुकी है। इसी तरह घ्यानके लिये भी वे भोजन नहीं 
करते, क्योकि उन्होने तीनो छोकोको पुरी तरहसे जान लिया है, इसलिए उनके ध्यान करने योग्य 
कोई पदार्थ ही नही रहा । अत भोजन करनेका कोई कारण न रहनेसे भगवान्‌ भोजन नही करते । 
यदि वे भोजन करते है तो यही मानना पडता है कि ससारी जीवोके समान बल, भायु, स्वाद और 
सुखके लिये ही वे भोजन करते है। और ऐसा मानने पर वे मोही ठहरते हैं और मोही होने पर उन्हे 
केवलज्ञानकी उत्पत्ति नही हो सकती। 

दज्भा--केवलज्ञानसे रहित जीवके वचतन्तोको आगम माननेमे क्या हानि है ? 


ससाधाव- ऐसा माननेपर राग, हेष और मोहसे कलूकित व्यक्तियोमे सत्यताका अभाव होनेसे 
उनके वचन आगम नही कहे जा सकेंगे। और आगमके अभावमे रत्नत्नयकी प्रवृत्ति नही बनेगी, 
जिससे धमंतीर्थंका उच्छेद हो जायेगा | अत शरीरगत समस्त दोषोंसे रहित और क्षायिक सम्यकक्‍्त्व, 
केवलज्ञान, अनच्तवीय॑ं आदि गुणोसे युक्त तीथंद्ूूर भगवानके द्वारा उपदिष्ट आगम प्रमाण है। 

शद्भूा--भगवान ” महावीरने घमंतीर्थंका उपदेश कहाँ दिया ? 

समाधान--जब राजा श्रेणिक अपनी चेलना रानीके साथ पृथिवीका शासन करता था तब 
मगध देशके राजगृह नगरकी नेऋत्य दिशामे स्थित विपुलाचलपर भगवान महावीरने धर्मतीर्थंका 
उपदेश दिया। 

शद्भा--किस कालमे धर्मंतीर्थका उपदेश दिया ? 

समाधान--चौथे कालमे पन्द्रह दिन और आठ माह अधिक पचहृत्तर वर्ष बाकी रहने पर 
आसाढ शुक्ला छठके दिन, बहत्तर वर्षकी आयु लेकर भगवान महावीर गर्भमे आये | उत्त बहत्तर 
वर्षोमेसे तोस वर्ष तक वे कुमार अवस्थामे घरमे रहे, फिर दीक्षा लेकर बारह वर्ष तक तप किया। 
उसके बाद तीस वर्ष तक केवलज्ञानी अवस्थामे रहे | अत पचहत्तर वर्ष, आठ माह ओर १५ दिन- 
मेसे कुमार कालछके तीस वर्ष, दोक्षा कालके बारह वर्ष कम कर देने पर, चौथे कालमे तेतीस वर्ष 
आठ माह और १५ दिन शेप रहनेपर भगवान महावीरको केवलज्ञान हुआ | इसमेसे छियासठ दिन 
( २ माह ६ दिन ) कम कर देनेपर चतुर्थकालमे तेतीस वर्ष, ६ माह और नौ दिन शेष रहनेपर 
भगवान महावीरने ध्र्मतीर्थका उपदेश दिया | 

शड्भा--छियासठ दिन किसलिये कम किये गये ? 


१ जयघ०, भा० १, पृ० ७३ से । 
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सम्ताधात--भगवान्‌ महावीरको केवलज्ञान उत्पन्न हो जानेपर भी छियासठ दित्त तक उनका 
उपदेश नही हो सका था, क्योकि कोई गणधर नही था। ऐसा नियम है कि जिसने अपने ( तीर्थद्धूर 
के ) पादमूलमे महाब्रत धारण किये हो, ऐसे पुरुषके बिना दिव्यध्वनि ( तीथडूूरकी वाणी ) 
नहीं खिरती। 

दड्भा--तब गणधरको प्राप्ति कैसे हुई ? 


ससाधान--उस समय वेद-वेदागसे पारणत एक शीलवातज श्रेष्ठ ब्राह्मण था। उसका नाम 
इन्द्रभूति गौतम था। सौधमेंन्द्र ओके पास गया। और उसके सामने कुछ प्रशइन रखे। उत्तर न 
दे सकने पर, अभिमानमे आकर वह ब्राह्मण सौधमेंन्द्रके साथ उसके गुरु महावीरसे शास्त्रार्थ करने- 
के लिये चल दिया। दूरसे मानस्तम्भको देखते ही उसका मान जाता रहा । और भगवान महावीर- 
के दर्शन करनेपर उसके भाव अत्यन्त विशुद्ध हो गये। उसने जिनेन्द्र महावीरकी तीन प्रदक्षिणाएँ 
देकर उन्हे पचागसे नमस्कार किया और तत्काल जिनदीक्षा धारण करली | उसके अग्निभूति और 
वायुभूति नामक दोनो भाइयोने भी उसीका अनुसरण किया। दीक्षा लेनेके पश्चात्‌ एक मुह॒तंके 
भीतर ही इन्द्रभूति गणधरके समस्त लक्षणोसे युक्त हो गया भौर भगवान महावीरके मुखसे मिक- 
लनेवाले बीजपदोको समझने योग्य हो गया। तव श्रावण कृष्णा पडवाके पूर्वाह्ममे भगवानकी प्रथम 
देशना हुई। और इन्द्रभूति गौत्तम गणधरने उसे बारह अगोमे निवद्ध किया। अत भावश्रुत और 
अर्थपदोके कर्ता भ० महावीर हैं तथा द्रव्यश्रुतके कर्ता गीतम गणबर है। इस तरह गौतम गणबर- 
से ग्रन्थरवना हुई। 
शड्भा[- गौतम गणधरके पद्चात्‌ श्रुतावतार केसे हुआ ? 
समाधान--गौतम गणधरने बारह अग ओर चौदह पूर्वोका ज्ञान लोहाचार्य उपनाम सुधर्मा 
स्वामीको दिया। सुधर्माचार्यने जम्बूस्वामीको दिया। गौतम स्वामी, लोहाचायं॑ और जम्बूस्वामी 
ये तीनो ही सकलश्वुतके पारगामी अन्तमे केवलज्ञानको प्राप्त करके भुक्त हुए। इसके बाद विष्णु, 
नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन और भद्रवाहु ये पाँचो ही आचार्य क्रमसे चौदह पूव॑के धारी हुए। 
इनके पश्चात्‌ विशाखाचायं, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जयाचार्य, नागाचार्य, सिद्धार्थदेव, धुतिसेन, विजया- 
चाय, बुद्धिल, गगदेव और धमंसेन ये ग्यारह महापुरुष ग्यारह अग और दस पूर्वोके घारक तथा 
शेष चार पूर्वोके एकदेशके धारक क्रमसे हुए। इसके वाद नक्षत्राचायं, जयपाल, पाण्ड्स्वामी, ध्रुव- 
सेन, कसाचाय॑ ये पाँचो आचार्य ग्यारह अगो और चोौदह पूर्वोके एकदेशके धारक क्रमसे हुए। 
इसके बाद सुभद्र, यशोभद्र, यशोबाहु, और लोहाय॑ ये चारो आचार्य सम्पूर्ण आचारागके धारक 
ओर शेष अग और पृूर्वोके एकदेशके धारक हुए। इसके बाद सभी अगो और पूर्वोका एकदेश 
आचाय॑परसम्परासे आता हुआ भाचाय॑ घरसेनको प्राप्त हुआ | एकबार आचाय॑ धरसेन सौराष्ट्र देशके 
गिरिनगरकी चन्द्रगुफामे निवास करते थे। उन्हे भय हुआ कि मेरे बाद श्रुतका विच्छेद हो जायगा। 
उस समय दक्षिणापथके आचार्य किसी धर्मोत्सवके निमित्तसे महिमा नगरीमे एकत्र हुए थे। आचाये- 
धरसेनने उनके पास एक पत्र भेजा। पत्रसे धरसेनाचा्यके आशयको भलीभाति जानकर उत्त 
आचार्योने शास्त्रके अर्थको ग्रहण और धारण करनेमे समर्थ दो साथुओको आस्थ्रदेशकी वेणा नदीके 
तटसे आचाये धरसेनके पास भेजा । घरसेनने रात्रिके पिछले पहरमे स्वप्न देखा कि दो श्वेत बैलोने 
आकर उन्हे नमस्कार किया है। उसी दित उन दोनो साघुओने धरसेनके पादमूलमे पहुँचकर प्रणाम 
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किया | दो दिल विश्राम करनेके पदचात्‌ तोसरे दिन उन्त दोनोने आचार्य धरसेनसे निवेदन किया 
कि अमुक कार्यसे हम दोनो आपकी सेवामे उपस्थित हुए हैं। साधुओको भाशीर्वाद देकर धरसेनने 
विचार किया कि स्वच्छन्दचारियोक्रो विद्या देना खतरनाक है । अत उन्होने उनकी परीक्षा लेनेका 
निश्चय किया। उन्होने उन दोनो साधुओको दो विद्याएँ सिद्ध करनेके लिये दी। उनमेसे एकमे 
अधिक अक्षर थे, और दूसरोमे होन अक्षर थे। जब उनको विद्याएँ सिद्ध हो गईं तो उन्होने देखा कि 
विद्याकी अधिष्ठात्री देवताओमेसे एकके दाँत वाहर निकले हुए हैं ओर दूसरी कानी है। दोनो साधु 
मत्रसम्वन्धी व्याकरणझ्ास्त्रमे निपुण थे। अत उन्होने दोनो मंत्रोको शुद्ध करके फिरसे सिद्ध किया, 
जिससे वे दोनो विद्या देवता अपने स्वाभाविक सुन्दरछहपम्े दुष्टिगोचर हुईं। तब उन्होने घरसेनसे 
समस्त वृत्तात्त निवेदत किया । सन्तुष्ट होकर धरसेतने उन्‍हें पढाना प्रारम्भ किया। आसाढ शुक्ला 
एकादशीके पूर्वान्निमे ग्रन्थ समाप्त हुआ । दोनों साधुभोके विनयपूर्वक विद्याभ्यासकी समाप्तिसे सन्तुष्ट 
होकर भूतजातिके व्यन्तरदेवोने उनमेसे एककी खूब पूजा की। उसे देखकर घरसेचने उनका नाम 
'भूतबलि” रख दिया। दूसरे साधुकी अस्तव्यस्त दत्तपक्तिको उन्त देवोने ठीक कर दिया, इससे धर- 
सेलने उनका नाम (पुष्पदल्त' रक्‍्खा। ग्रन्थ समाप्त होते ही आचाय॑ धरसेनने उसी दिन उन साधुओ- 
को वहाँसे विदा कर दिया । दोनोने अकलेश्वरमे आकर वर्षाकाल विताया। उसके बाद आचार्य 
पृष्पदन्‍्त तो जिनपालितको देखकर तथा उसे अपने साथ लेकर वनवास देशको चले गये और भूत- 
बलि द्रमिल देशको चले गये । उसके बाद पुष्पदन्त आचाय॑ने जिनपालितको दीक्षा देकर बीस 
प्ररूपणाओको लिये हुए सत्प्ररूपणाके सूत्र बनाये और उन्हे जिनपालितको पढाकर आचार्य भूतबलिके 
पास भेजा । जिनपालितसे सत््ररूपणाके सूत्रोकों पाकर तथा आचाये पुष्वदन्तको अल्पायु जानकर 
भूतबलिने महाकमंप्रकृतिप्राभृत॒का विच्छेद होनेके भयसे द्रव्यप्रमाणानुगमक्ों आदि लेकर ग्रन्थ 

रचना की । अत सत्प्रहूपणासूत्रोके रचयिता भगवान पुष्पदन्त हैं ओर शेपक्रे रचयिता भगवान्‌ 

भूतबलि हैं। इसतरह मूलग्रन्थकर्ता भगवान्‌ वद्धमांन महावीर हैं, अनुग्रन्थकर्ता गौतमस्वामी हैं 

और उपग्रन्थकर्ता भूतबलि, पुष्पदन्‍्त भादि अनेक आचार्य हैं। 

अब अनुगसका कथन करते हैं-- 


एत्तो इमेसि चोदसण्ह जीवसमासाणं मग्गणट्दाए तत्थ इमाणि चोइस चेव 

हाणाणि णायव्वाणि भवति ॥२॥ 

इस श्रुतप्रमाणसे इन चौदह गुणस्थानोंके अन्वेषणके लिये ये चौदह ही मागंणास्थान जानने 
योग्य हैं । २॥। 

शद्भा--यहाँ कौन मार्ग णास्थान लिये गये हैं--द्रव्यरूप या भावरूप ? 

समाधान--जैन सिद्धान्तमे मार्गणास्थानसे भावमार्गणास्थान ही विवक्षित है। 

शड्भा--यह कैसे जाना ? 

समाधान--उक्त सूत्रके 'इमाणि' पदका व्याख्यान करते हुए वीरसेत स्वामीने अपनी धवला 
टीकामे लिखा" है कि 'इमानि' इस पदसे प्रत्यक्षीभूत भावमागंणास्थानोका निर्देश किया गया है, 

१ इमानि' इत्यनेन भावमार्गणास्थानानि प्रत्यक्षीभृतानि निदिश्यस्ते, नार्थमार्गणास्थानानि, तेपा देश- 

कालस्वभावविष्कृष्टाना प्रत्यक्षतानुपपत्ते | --परदुखण्डागम, पु० १, पु० १३१ ॥। 


पट्खण्डागम-सत्प्रर्यणासूत्र ७ 
द्रव्यमागंणाओका ग्रहण नही किया गया है; क्योकि द्रव्यमारगंणाएँ देश, काल, और स्वभावकी अपेक्षा 
दूरवर्ती है । अत अल्पज्ञानियोको उनका प्रत्यक्ष नही हो सकता । 

शड्भा--मार्गंणा किसे कहते है ? 
सप्ताधान--सत्‌, सख्या भादि अतुयोगद्वारोसे युक्त चौदह जीवसमास, जिनमे या जिनके द्वारा 
खोजे जाते है, उन्हे मार्गंणा कहते है। कहा भी है-- 
'जाहि व जासु व जीवा मग्गिज्जते जहा तहा दिद्दा। 
ताओ चोहस जाणे सुदणाणे मर्गणा होति॥ 


अ्रतज्ञानमे जिस प्रकार जीव पदार्थ देखे गये है उसी प्रकार वे जिन नारकादि पर्यायोके 
द्वारा अथवा जिन नारकादि पर्यायोमे खोजे जाते हैं, उन्हे मागंणा कहते हैं और वे चौदह होती हैं, 
ऐसा जानो ।' 


त जहा ॥३॥ 
वे चौदह मार्गणास्थान इस प्रकार हैं ? 


गई इदिए काए जोगे वेदे कसाए णाणे संजमे दसणे लेस्सा भविय सम्मत्त 
सण्णि आहारए चेदि ॥४॥ 


गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, सयम, दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, सम्यक्त्व, सज्ञी 
और आहार ये चौदह मार्गणाएँ है। इनमे जीव खोजे जाते है ॥ ४ ॥ 

दद्धा--इस सृत्रमे गति आदि प्रत्येक पदके साथ सप्तमी विभक्तिका निर्देश क्यो किया है ? 

सम्माधान--गति आदि मार्गणाओको जीवोका आधार बतानेके लिये सप्तमी विभक्तिका निर्देश 
किया है। 

शडद्भा--लोकमे अन्वेषणके लिये चार वस्तुओकी आवश्यकता होती है--एक मृगयिता (खोजने 
वाला ), एक मृग्य (जो खोजा जाये), एक मार्गंणा (खोज) और एक मार्गणोपाय ( खोजके साघन) | 
परन्तु यहाँ वे चारो प्रकार नही पाये जाते, इसलिये मार्गंणाका कथन नही बनता ? 


समाधात--यहाँ भी वे चारो प्रकार पाये जाते हैं जो इस प्रकार है--जीवादि पदार्थोका 
श्रद्धालु भव्यजीव मृगयिता है। चौदह गुणस्थानोंसे युक्त जीव मृग्य है। जो मृग्य अर्थात्‌ चौदह गुण- 
स्थानोसे युक्त जीवोके आधारभूत है अथवा खोज करनेवाले भव्य जीवको खोज करनेमे अत्यन्त सहा- 
यक हूँ ऐसी गति आदि मार्गणा है। और गुरु शिष्प वगैरह मार्गंणाके उपाय हैं । 

इद्भा--इस सूत्रमे मृगथिता, मृग्य और मार्गंणोपायको छोडकर केवल मार्गणाका ही कथन 
क्यो किया ? 

समाधान--मार्गंणा शेष तीनोका अविनाभावी है। इसलिए मार्गगाका कथन करनेसे शेष 
तीनोका ग्रहण हो जाता है। 

दड्भा--गति किसे कहते हैं ? 


८ पट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र 
समाधान--गतिनामकरमंक उदयसे होनेवाली आत्माकों पर्यायविभेषकों गति कहते है। 
अथवा एक भवसे दूसरे भवमे जातेको गति कहते है । कहा भी हे-- 
गइकम्मविणिव्वता जा चेट्ठा सा गई सुणेयव्या । 
जीवा दु चाउरगं गच्छति त्तिय गईं होई 0 
गतित्तामकर्मके उदयसे जीवकी जो चेष्टाविशेष होती है उप्ते गति कहते हैं। अथवा जिसके 
निमित्तसे जीव चतुर्गंतिमे जाते हैं उसे गति कहते हैं ।' 
शडद्भूप--इन्द्रिय किसे कहते हैं ? हि 
समाधान--अन्य इन्द्रियके विपयमे प्रवृत्ति न करके जो केवरू अपने विपयमे ही रत हैं उन्हे 
इन्द्रिय कहते है। अर्थात्‌ अपने अपने विंषयका स्वतत्र आधिपत्य करनेसे इन्द्रियाँ कहलाती हूँ, क्योंकि 
'इल्दन' का अर्थ आषिपत्व होता है। कहा भी है-- 
महमिदा जह देवा अविसेस अहमहति मण्णता । 
ईसती एक्कसरेक इदा इंच इंदिए जाण॥ 
जैसे अहमिन्द्र देव सेवक ओर स्वामीक भेदसे रहित होकर किसीके अधीन न होते हुए स्वय 
अपनेको इन्द्र मानते हैं, उसी प्रकार इन्द्रियाँ भी अन्य इन्द्रियोके अधीन न होकर अपने अपने 
विषयका ज्ञान करानेमे समर्थ होती हैं, भत अहमिन्द्रोकी तरह इच्द्रियोको समझना ।' 
शज्भूा--काय किसे कहते हैं ? 
समाधान--योगरुप आत्माकी प्रवृत्तिसे सचित हुए औदारिक आदिरूप पुद्गकूपिण्डको काय 
कहते हैं | कहा भी है-- 
अप्पपउत्ति-सचिद-पोग्गलपिण्ड वियाण कायो त्ति। 
सो जिणमदम्हि भणिओ पुढविक्कायादयों सो दो ॥ 
आत्माकी योगरूप प्रवृत्तिसे सचित हुए औदारिक आदिरूप पुदुगलपिण्डको काय जानो। वह 
काय जिनमतमे पृथिवीकाय आदिके भेदसे छह प्रकारका कहा गया है। और वे पृथिवी आदि छह 
काय त्रसकाय और स्थावर कायके भेदसे दो भेदोमे विभाजित हैं |! 
शड्भा--योग किसे कहते हैं ? 
समाधान--आत्माकी प्रवृत्तिके निमित्तसे कर्मोके ग्रहण करनेमे कारणभूत वीययंकी उत्पत्तिको 
योग कहते हैं। अथवा आत्माके प्रदेशोके सकोच-विस्ताररूप होनेको योग कहते है। कहा भी है-- 
सणसा वचसा काएण चावि जुत्तस्स वीरियपरिणामों। 
जीवस्स प्पणियोओ जोगो तक्ति जिणेहि णिहिद्वों ॥ 
मन, वचन और कायके निमित्तसे होनेवाली क्रियासे युक्त आत्माका जो वीयंरूप परिणाम 
होता है उसे योग कहते हैं ॥ अथवा जीवके प्रणियोग अर्थात्‌ परिस्पन्दरूप क्रियाकों योग कहते हैं, 
ऐसा जिनेन्द्रदेवने कहा है ।' 
शद्भा--वेद किसे कहते हैं ? ह 
समाघान--अआत्माकी प्रवृत्तिमे मेथुनरूप सम्मोहकी उत्पत्तिको वेद कहते हैं। कहा भी है-- 


पट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र ' ९ 
वेदस्सुदीरणाए बालत्त पुण णियच्छदे बहुसो। 


थी-पु-णबुंसए वि य वेए त्ति तओ हवइ वेओ ४७ 


“वेदकर्मंकी उदीरणासे यह जीव अनेक प्रकारकी मूर्खताएँ करता है। और स्त्रीभाव, पुरुष- 
भाव और नपुसकभावका वेदन करता है, इसलिये वेदकर्मके उदयसे होनेवाले भावक्रों वेद 
कहते है | ॥2 


शज्भा-कषाय किसे कहते हैं ? 


समाधानत--सुख-दुखरूपी नाना प्रकारके धानन्‍्यको उत्पन्न करनेवाले कर्मरूपी खेतको जो 
क्षण करे अर्थात्‌ जोति बोए, उसे कषाय कहते है। कहा भी है-- 


९४ 


'सुह-दुवख-सुब हुसस्स कम्प्रक्खेत्त कसेदि जीवस्स । > 
ससारदूरमेर तेण कसायो त्तिणण वेंति॥ | 
'सुख-दु ख आदि अनेक प्रकारके धान्योको उत्पत्त करनेवाले तया जिसकी सप्ताररूपी मेड 


( सीमा ) बहुत दूर है, ऐसे कर्मंरूपी खेतको जो कषंण करती है उसे कषाय कहते हैं ।' 
शज्भूग--ज्ञान किसे कहते हूँ ? 


समप्ताधान--जिसके द्वारा द्रव्य, गुण और पर्यायोको जानते हैं, सत्याथंका प्रकाश करनेवाली 
उस दशक्तिविशेषको ज्ञान कहते है। कहा भी है-- 


जाणइ तिकालसहिए दव्वगुणे पज्जए य बहुभेए। 
पच्चवख च परोक्‍्ख अणेण णाणे त्ति ण वेति ७ 


“जिसके द्वारा जीव त्रिकालवर्ती समस्त द्रव्यो, उनके गुण और उनकी अनेक प्रकारकी पर्यायो- 
को प्रत्यक्ष और परोक्षरूपसे जानता है, उसको ज्ञान कहते है । 
- शड्भा--सयम किसे कहते हैं ? 


सप्ताधात--ब्रतोका धारण, समितियोका पालन, कषायोका निग्रह, दण्डोका त्याग और 
इन्द्रियोका जय सयम है। कहा भी है-- 
। “बय-समिइ-कसायाणं दंडाण तहिदियाण पचण्हं । 
घारण-पालण-णिग्गह-चाग-जया सजमो भणिओ 0 
अहिसा, सत्य, अचौरय॑, ब्रह्मचर्य ओर अपरिग्रह इन पाच महाव्रतोका धारण करना, ईर्या, 
भाषा, ऐषणा, आदाननिक्षेपण एवं उत्सगं इस पाच समितियोका पालना, क्रोध, मात, माया औौर 
लोभ इन चार कपायोका निग्नह करना, मन, वचन, और काय इतन तोन दण्डोका त्याग करना तथा 
पाच इन्द्रियोको जीतना इनको सयम कहते है । 
शद्भा--दर्शंन किसे कहते है ? 
सम्ाधान--अन्तमुंख चित्प्रकाशकों दर्शन और बहिमुंख चित्प्रकाशको ज्ञान कहते हैं । 
शड्भा--अपने अपने क्षयोपशमके अनुसार जो जीवके स्वरूपका सबवेदन होता है उसे चित्‌ 
र्‌ 
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अथवा चैतन्य कहते हैं। भौर अपनेसे भिन्‍न वाह्म पदार्थोंके ज्ञानको प्रकाश हैँ 
द्वारा.यह जीव अपने स्वरूपको और पर पदार्थोंको जानता है उसे ज्ञान कहते मल का 
दर्शन ओर ज्ञानमे भेद सिद्ध नही होता ? हर 
समाधान--जिस तरह ज्ञानके द्वारा यह घट है' 'यह पट है', इत्यादि 5 
तरह दरशंनके द्वारा चही होती, इसलिये दर्शन भीर न मद है ४ 3७0७७ 
शजद्भा--तब तो अल्तरग सामान्य ओर बहिरग समान्यको ग्रहण करनेवाला दर्शन है और 
अन्तविशेष तथा वाह्मविशेषको ग्रहण करनेवाला ज्ञान है, ऐसा मान लेना चाहिये ? 
समाधान--प्तामान्यको छोडकर केवल विशेष अर्थक्रिया करनेमे असमर्थ है। और जो अर्थ- 
क्रिया करने मे असमर्ये होता है वह अवस्नु रूप पडता है । अत अवस्तुरूप विशेषको ग्रहण करनेवाला 
शान प्रमाण नही हो सकता । इसी तरह केवल सामान्यको ग्रहण करनेवाला दर्शन भी प्रमाण नही 
माता जा सकता । साराश यह है कि जब सामान्य रहित विशेष और विशेष रहित सामान्य अवस्तु 
हैं तो केवल विशेंषको ग्रहण करनेवाला ज्ञान और केवल सामान्यकों ग्रहण करनेवाला दर्शन कैसे प्रमाण 
माना जा सकता है। अत सामान्य-विश्ेधात्मक बाह्य पदार्थों ग्रहण करनेवाला ज्ञान है और 
सामान्यविशेषात्मक आत्मरूपको प्रहण करनेवाला दर्शन है । 
शद्धा--उक्त प्रकारसे दर्शन और ज्ञानका स्वरूप मान लेने पर 'सामान्यग्रहणको दर्शन कहते 
हैं! आगमके इस वचनके साथ विरोध क्यो नही आता है ? 
समाधान--सम्पूर्ण वाह्म पदार्थोके प्रति साधारण होनेसे आत्माका ग्रहण सामान्यपदसे 
किया है । और उसको पुष्टिके लिये 'पदार्थोके आकारकों न करके' यह पद दिया है। अर्थात्‌ भेद 
झूपसे प्रत्येक पदार्यक्रो ग्रहण न करके जो सामान्य ग्रहण होता है उसे दर्शन कहते हैं । कहा भी है-- 
“ज साप्ण्ण गहण भावाणं णेंव् कदटुसायार । 
अविसेसदरूण अत्थे द्सगमिदि भण्णदे समए॥ 
'सामान्य-विशेषात्मक बाह्य पदार्थोको अछग-अलूग भेदरूपसे ग्रहण न करके जो सामान्य- 
ग्रहण होता है उसे आगममे दर्शन कहा है ।' 
शद्भा--लेइ्या किसे कहते हैं ? 
ससाधात--कषायसे अनुरजित काययोग, वचनयोग और मनोयोगकी प्रवृत्तिको लेश्या 
कहते हैं। अर्थात्‌ केवल कषाय और केवल योगको लेश्या नही कहते, किन्तु कषायानुबिद्ध योग- 
प्रवत्तिको लेद्या कहते हैं। किन्तु इससे यह्‌ निश्चय नहीं कर लेना चाहिए कि ग्यारहवें आदि गुण- 
स्थ(नवर्ती बोतरागियोके केवल योग है इसलिये वहा लेश्वा नही है, क्योकि लेश्यामे योग प्रधान 
है, कषाय प्रधान नही है, क्योकि वह योगका विशेषण है| कहा भी है-- 
धलपदि अप्पोकीरदि एदाएं णियय-पुण्प-पाव च॑ । 
जीवो त्ति होइ लेस्सा लेस्सागुणनाणय-क्खादा ॥ 
“जिसके द्वारा जीव अपनेको पुण्य और पापसे लिप्त करता है उसको लेश्या कहते हैं, ऐसा 
लेदयाके स्वरूपको जाननेवालोने कहा है | 
शड्भा--भव्य किसे कहते हैं ? 
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समाधान--जो निर्वाणपद प्राप्त करनेके योग्य हैं उन्हे भव्य कहते है और जो उसके योग्य 
नही हैं उन्हे अभव्य कहते हैं । 
शद्भा--सम्यक्त्व किसे कहते हैं ? 
समाधान--शुद्धनयसे प्रशम, सवेग, अनुकम्पा और भआस्तिक्यकी अपेक्षा तत्त्वार्थके श्रद्धा- 
नको सम्यग्दर्शन कहते हैं। कहा भी है-- 
“छप्पंच-णव-विहाण अत्थाणं. जिणवरोबवइट्टा्ं । 
आणाए अहिगमेण व सहृहण होई सम्भत्तं ॥ 
'जिनेन्द्र भगवानके द्वारा उपदिष्ट छ द्रव्य, पाच अस्तिकाय गौर नौ पदार्थोंका भाज्ञा भर्थात्‌, 
आप्तवचनके आश्रयसे अथवा प्रमाण, नय, निक्षेप आदिसे श्रद्धान करनेको सम्यक्त्व कहते हैं। 
शद्भा--संज्ञी किसे कहते है ? 
समाधान--जो भली प्रकार जाने उसको सज्ञा अथवा मन् कहते हैं। और जिसके मन हो 
उसे सज्ञी कहते हैं । तथा जिसके मन न हो उसे असज्ञी कहते है। अथवा जो शिक्षा, क्रिया, उपदेश 
और भलापको ग्रहण करता है उप्ते सज्ञी कहते है। कहा भी है-- 
'सिक्खा-किरियुवदेसालावग्गाहो.. सणोवलबेण । 
जो जीवो सो सण्णी तब्बिवरीदों असण्णी दु॥! 
'जो जीव मनके अवल्म्बनसे शिक्षा, क्रिया, उपदेश ओर आलापको ग्रहण करता है उसे सज्ञी 
. कहते हैं और जो इन्हे ग्रहण नही कर सकता उसे असज्ञी कहते हैं ।' 
शड्भा--आहारक किसे कहते हैं ? 
समाधान--औदारिक आदि शरीरके योग्य पुद्गलपिण्डके ग्रहण करनेको आहार कहते हैं 
ओर भआाहार करनेवालेको आहारक कहते हैं | कहा भी है-- 
आहरदि सरीराणं तिण्ह एगदर-वरगणाओ जं। 
भासा-सणर्स णियदं तम्हा आहारमो भणिओ ४४ 
ओदारिक, वेक्रियिक और आहारक इन तीन शरीरोमे-से उदय प्राप्त किसी एक शरीरके 
के रे भाषा और मन्तके योग्य पुद्गल वर्गणाओको जो नियमसे ग्रहण करता है उसको आहारक 
कहते हैं ।' 
शद्भुा--अनाहारक किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो ओदारिक आदि शरीरके योग्य पुद्गल पिण्डको ग्रहण नही करता उसे अना- 
हारक कहते हैं। कहा भी है-- 
“विग्गहगहमावण्णा केवलिणों समुहदा अजोगी य। 
सिद्धा य अगाहारा सेसा आहारया जीवा।एं 
“विग्रहगतिमे स्थित चारो गतिके जीव, प्रतर और लोकपूरण समुद्धातको करनेवाले सयोग- 
केवली, अयोगकेवली ओर सिद्ध ये नियमसे अनाहारक होते हैं | और शेष जीव आहारक होते हैं ।' 
खोजे जानेवाले गुणस्थानोके अनुयोगद्वारोका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
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* . एदेसि चेव चोइसण्ह जीवसमासाणं परूवट्ठादए तत्थ इम्राणि अट्ट अणियोगद्दा- 
राणि णायव्वाणि भवंति ॥५॥ ह 


इन ही चोदह जीवसमासो ( गुणस्थानो )के निर्पण करने रूप प्रयोजनके होनेपर आगे 
'कहे जानेवाऊे आठ अनुयोगद्वार जानने योग्य हैं ॥| ५ ॥ 


त॑ जहा ॥१॥ 
वे आठ अनुयोगद्वार कौनसे हैं।। ६ ॥ 


५... संतपरूवणा दव्वपसाणाणुगमो खेत्ताणुगमो फोसणाणुगमो काछाणुगमो अंतराणुगमो 
भावाणुगमी अप्पावहुगाणुगमों चेदि ॥७॥ 


सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शनानुगम, कालानुगम, अन्तरानुगम, भावानु- 
गम और अल्पवहुत्वानुगम ये भाठ अनुयोगद्वार हैं । 
“ कहा भी है-- 
“अत्थित्तं पुण सत अत्यित्तस्त य तहेव परिसाणं। 
पच्चुप्पणणं खेत्त अदीदपदुप्पण्णण  फुसगं 0 
कालो ट्विंदि अवघरणं अंतरं विरहो य सुण्णकालो य। 
भावों खलु परिणामों सणामसिद्ध खु अप्पबहुं ॥” 
अस्तित्वका प्रतिपादन करनेको सत्प्ररूपणा कहते है । जिन पदार्थोके अस्तित्वका ज्ञान हो 
गया है उन्चके परिमाणका कथन करनेको सख्याप्ररूपणा कहते हैं। वतंमान क्षेत्रका कथन करनेको 
क्षेत्रप्र्यणा कहते हैं। अतीत और वर्तमान स्पर्शका कथन करनेको स्पर्शनप्ररूपणा कहते हैं । 
पदार्थोकी उत्कृष्ट और जघन्य स्थितिका कथन करनेको कालूप्ररूपणा कहते हैं। विरहकारू अथवा 
शुन्यकालका कथन करनेको अन्‍्तरप्ररूपणा कहते हैं । पदार्थोके परिणामोका कथन करनेको भाव- 
प्ररूपणा कहते हैं और अल्पबहुत्व तो अपने नामसे ही स्पष्ट है। 
आगे प्रथम अनुयोगका स्वरूप कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सत१रूवणदाए दुविहों णिदेसी ओघेण आदेसेण ॥<॥ 
सत्प्रर्पणामे दो प्रकारका कथन है--ओघसे गौर आदेशसे ॥ ह 
इस सूत्रमे “चतुर्दशजीवसमासाना” इस पदको अनुवृति होती है। इस लिये ऐसा अर्थ 
करना चाहिये कि 'चौदह जीवसमासोकी सत्थ्रूपणामे' | सामान्यसे कथन करनेको ओघग्ररूपणा 
कहते हैं ओर विशेषर्पसे कथन करनेको आदेशषप्ररूपणा कहते हैं । 
दाद्भा-जीवसमास किसे कहते हैं ? 
ससाधान--जिसमे जीव भले प्रकारसे रहते हैं उसे जीवसमास कहते हैं । 
शज्भा--जीव कहाँ रहते हैं ? 
सम्माधान --गुणोमे जीव रहते हैं । 
शज्भा)-वे गुण कौनसे हैं ? ' 
सम्ाधान--ओऔदयिक, औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और पारिणामिक ये पाँच प्रकारके 
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गुण अर्थात्‌ भाव है। जो कर्मोके उदयसे उत्पन्न होता है उसे औदयिक भाव कहते हैं | जो कर्मोके उप- 
समसे उत्पन्न होता है उसे औपशमिक भाव कहते है। जो कर्मोके क्षयसे उत्पन्न होता है उसे क्षायिक 
भाव कहते हैं। जो वतंमान सर्वंधाती स्पद्धकीके उदयाभावीक्षयसे और भागे उदय आनेवाले सब्व- 
घाती स्पर्दधकोके सदवस्थारूप उपशमसे उत्पन्न होता है उसे क्षायोपशमिक भाव कहते हैं। जो कर्मोंके 
उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपश्मकी अपेक्षाके बिना जीवके स्वभाव मात्रसे उत्पन्न होता है उसे पारि- 
णामिक भाव कहते है । इन गुणोंके साहचर्यसे आत्मा भी गुण सन्ञाको प्राप्त होता है। कहा भी है- 
“जेंहि दु लक्ष्खिज्जंते उदयाविसु संभवेहि भावेहि ॥ 
जीवा ते गुणसण्णा णिट्दिट्ठा सब्बदरिसीहि ॥” 
“दर्शनमोहनीय आदि कर्मोकी उदय, उपशम आदि अवंस्थाओके होनेपर उत्पन्न हुए भावोसे 
युक्त जो जीव देखे जाते है, उन जीवोको सर्वज्ञदेवने उसी गुणसज्ञावाल्ा कहा है। 
अब ओघ अर्थात्‌ गुणस्थानोका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
ओघेण अत्थि मिच्छाइड्टी ॥९॥ 
सामान्यसे मिथ्यादृष्टि जीव हैं ॥९०॥ 
शद्भा--मिथ्यादुष्टि किसे कहते हैं ? 
समाधान--मिथ्याशव्दका अथे असत्य है और दृष्टि शब्दका अर्थ श्रद्धात या रुचि है। 
इसलिये जित जीवोकी रुचि असत्यकी ओर होती है उन्हे मिथ्यादुष्टि कहते हैं। कहा भी है-- 
'म्रिच्छत्तं वेयंतोी जीवों विवरीयदंसणों होइ। 
णय धम्सं रोचेदि महुरं खु रसं जहा जरिदो [४ 
“'मिथ्यात्व कर्मके उदयसे उत्पन्त होनेवाले मिथ्यात्वका अनुभव करनेवाला जीव विपरीत 
श्रद्धावाला होता है। जेसे पित्तज्वरवाले जीवकों मीठा रस भी अच्छा नही लगता वेसे ही उसे 
सच्चा धर्म अच्छा नही लगता ।' 
अब दूसरे गुणस्थानको कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
सासणसम्माहट्टी ॥१०॥ 
सामान्यसे सासादनसम्यग्दृष्टि जीव हैं ॥१०॥ 
शड्भा--सासादनसम्यग्दृष्टि किसे कहते हैं ? है 
समाधान--प्म्यग्दर्शनकी विराधनाको आसादन कहते हैं । जो आसादनसे युक्त हो उसे 
सासादन कहते हैँ । अनन्तानुबन्धी कषायके उदयसे जिसका सम्यग्दर्शन नष्ट हो गया है किन्तु जो 


बा परिणामोको प्राप्त नही हुआ फिर भी मिथ्यात्वके अभिमुख है उसे सासादनसम्यग्दृष्टि 
कहते ह । 

शद्धा--दृष्टि तीन हैं---एक समीचीन, एक असमीचीन और एक उभयरूप। सासादन सम्यर्दृष्टि 
मिथ्यात्वकर्मका उदय न होनेसे मिथ्यादृष्टि नही है। समीचीन रुचि न होनेसे सम्पस्दृष्टि भी नही 
है। तथा सम्यग्मिथ्यात्वूप रुचिके न होनेसे सम्यग्मिथ्यादृष्टि भी नही है। इसके अतिरिक्त कोई 
चौथी दृष्टि है नही | इसल्यि सासादन नामक कोई गुणस्थान नही है ? 
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सपाधान--सासादन गुणस्थानमे मिथ्या रुचि रहती है। मिथ्या रुचि दो प्रकारकी है एक 
अनन्तानुबन्धीके उदयसे उत्पत्त हुई और एक मिथ्थात्व कमंके उदयसे उत्पत्त हुई। दूसरे गुण- 
स्थानमे अनन्तानुबन्धी कषायके उदयसे उत्पन्न हुई मिथ्या रुचि पाई जाती है | इसलिये दूसरे गुण- 
स्थानवाला जीव मिथ्यादुष्टि ही है किन्तु मिथ्यात्वकर्मके उदयसे उत्पन्न हुईं मिथ्यारुचि वहा नहीं 
पाई जातो, इसलिये उसे मिथ्यादृष्टि न कहकर केवल सासादनसम्यग्दृष्टि कहते हैं । साराश यह है 
कि दर्शनमोहनीयके उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशमसे तो सासादन गृुणस्थान होता नही । वह 
होता है अनन्तानुबन्धोके उदयसे । और अनन्‍्तानुबन्धी दर्शनमोहनीयका भेद न होकर चारित्रमोह- 
नीयका भेद है। इसलिये दूसरे गुणस्थावको मिथ्यादुष्टि न कहकर सासादनसम्यग्दृष्टि कहा है। 

शद्घा--जब दूसरे गुणस्थानमे मिथ्यारुचि पाई जातो है तो उसे सम्पग्दृष्टि क्यो कहा है ? 

सम्राधान--पहले वह सम्यग्दुष्टि था, इस अपेक्षासे उप्ते सम्परदुष्टि कहा है। कहा भी है-- 
'सम्मत्तरयणपव्वयसिहरादों मिच्छभूमिसमभिमुहो 
णासियसम्मतो सो सासणणासों घुणेयव्यों ॥ 

'सम्यग्दर्शनरूपी रत्नमयीपवतके शिखरसे ग्रिरर जो जीव मिथ्यात्वरूपी भूमिके अभि- 
मुख है, अतएव जिसका सम्यग्दर्शन तो नष्ट हो चुका है, परन्तु मिथ्यादशनकी प्राप्ति नही हुई है उसे 
सासादनगुणस्थानवर्ती जानना चाहिये । 

अब सम्यग्मिथ्यादृष्टि गृणस्थाचका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सम्मामिच्छाइट्टी ॥११॥ 

सामान्यसे सम्यग्‌मिथ्यादुष्टि जीव हैं ॥११॥ 

शद्भुा--सम्यगूमिथ्यादुष्टि किसे कहते हैं ? 

समाधान--जिस जीवके समीचीन और मिथ्या दोनो प्रकारकी दृष्टि होती है उसे सम्पग्‌- 
मिथ्यादृष्टि कहते हैं । 

शह्ब7--एक जीवमे एक साथ सम्यक्‌ और मिथ्या दृष्टि होना सभव नहीं है, इसलिये सम्यगू- 
मिथ्यादृष्टि नामक तीसरा गु णस्थान नही बनता । 

समाधान--जब सम्यक और मिथ्या श्रद्धाओका क्रमसे एक जीवमसे रहना सभव है तो किसी 
जीवमे एक साथ भी उन दोनोका रहना समव है, क्योकि पहलेसे भी स्वीकृत अन्य देवताओकी 
त्यागे बिना, 'अरिहन्त भी देव हैं' ऐसी सम्यगूमिथ्यारूप श्रद्धावाले प्रुरुष पाये जाते हैं । 

शद्भधा--पाच प्रकारके भावोमेंसे तीसरे गुणस्थानमे कोन-सा भाव हैं ? 

समाधान--तोसरे गुणस्थानमे क्षायोपशमिक भाव है | 

शद्भा--जो जीव मिथ्यात्वगुणस्थानसे सम्यग्‌मिथ्यात्वगुणस्थानमे आता है उसके क्षायोप- 
धामिक भाव कैसे सम्भव है ” 

ससमाधान--वर्तमान समयमे मिथ्यात्वकमंके सर्वंधाती स्पद्धकोका उदयाभावी क्षय होने- 
से, सत्तामे रहनेवाले उसी मिथ्यात्वकर्मके सवंघाती स्पद्धंकोका उदयाभावलक्षण उपशेम होनेसे 
और सम्यगमिथ्यात्वकर्मके सर्वंधाती स्वद्धकोके उदय होनेसे सम्यगुमिथ्यात्व गुणस्थान होता है, 
इसलिये उसमे क्षायोपशमिक भाव होता है। 


धट्खण्डागम-सत्प्रंछूपणासूत्र १५ 


शड्भा--तोसरे गुणस्थानमे सम्यगमिथ्यात्वप्रकृतिका उदय होता है, अत वहा औदयिक 
भाव क्यों नही कहा ? 

सम्ाधान--मिथ्यात्वप्रकृतिके उदयसे जैसे सम्यक्त्वका एकदम नाश हो जाता है वैसे सम्यग- 
मिथ्यात्वप्रकृतिके उदयसे सम्यक्त्वका एकदम नाश नही होता । इसलिये तीसरे गुणस्थानमे ओऔद- 
यिक भाव न कहकर क्षायोपशमिक भाव कहा है । 


धड़ा--जब सम्यगूमिथ्यात्वका उदय सम्यग्दर्गनकी एकदम नष्ट नही करता तो उसे सव- 
घाती क्‍यों कहा है ? 
ससाधान--वह ॒सम्यग्दर्शनकी पृर्णंताको रोकता है इस अपेक्षासे सम्यग्मिथ्यात्वकों सवंधाती 
कहा है । 
कहा भी है-- 
“दहिग्ुणसिव वामिस्सं पुहुभाव॑ णेव क्ारिदुं सक्‍के। 
एव मिस्सयभावों सम्म्रामिच्छो त्ति णादव्यों ॥' 
जैसे दही और गुडको मिला देनेपर उन्हे अलूग-अरूग नही किया जा सकता, उसीप्रकार 
एक ही कालमे सम्यक्त्व और मिथ्यात्वरूप मिल्ले हुए परिणामोको मिश्र गुणस्थान कहते है ।' 
अब सम्यग्दृष्टि गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
असजदसम्माइड्टी ॥ १२॥ 
सामान्यसे असयतसम्यग्दुष्टि जीव हैं ॥ १२॥ 
दाड्धा--असयतसम्यग्दृष्टि किसे कहते है ? 
ससाधान--जिसकी दुष्टि अर्थात्‌ श्रद्धा समीचीच होती है उसे सम्यग्दृष्टि कहते हैं। और 
सयमसे रहित सम्यग्दृष्टको असयत सम्यग्दृष्टि कहते हैं। वे सम्पग्दृष्टि तीन प्रकारके होते हैं--- 
क्षायिक सम्यग्दृष्टि, वेदक सम्यग्दृष्टि और औपशमिक सम्यर्दृष्टि | अनन्तानुवन्धी क्रोध, मान, माया, 
लोभ और मिथ्यात्व, सम्यक्मिथ्यात्व और सम्यक्‌ प्रकृति इन सात प्रकृतियोके सर्वथा विनाशसे 
जीव क्षायिक सम्यग्दृष्टि कहा जाता है। इन्ही सात प्रकृतियोके उपशमसे जीव उपशम सम्यग्दृष्टि 
होता है। तथा सम्यक्‌ प्रकृतिके उदयसे जीव वेदक सम्पग्दुष्टि होता है। क्षायिक सम्यग्दृष्टि कभी भी 
मिथ्यात्वको प्राप्त नही होता, न किसी प्रकारका सन्देह करता है ओर मिथ्यात्वके अतिशयोको 
देखकर भी आइचयंचकित नही होता। उपशम सम्यग्दृष्टि भी इसीप्रकारका होता है किन्तु परिणामो- 
के तिमित्तसे सम्यक्वकों छोडकर मिथ्यादृष्टि हो जाता है कभी सासादन सम्यग्दुष्टि हो जाता है, 
कभी सम्पकमिथ्यादृष्टि हो जाता है और कभी वेदकसम्पग्दृष्टि हो जाता है। वेदक सम्यग्दृष्टिका 
2 शिथिल होता है अत कुयुक्तियोके फेर्मे पडकर उसे सम्यक्त्वकी विराधना करनेमे देर नही 
लगती । 
शज्भुए--पाच भावोमेसे किस-किस भावके आश्रयसे चौथा गुणस्थान उत्पन्त होता है ? 
समाधाव- -सात प्रक्ृतियोके क्षयसे उत्पत्त होनेवाला सम्यग्दर्शन क्षायिक है। उन्ही सात 
प्रकृतियोंके उपणमसे उत्पन्न होनेवाला सम्यर्दर्शन औपशमिक है और सम्यक्त्वका एकदेश घातका 
वेदन करानेवाली सम्यक्‌ प्रकृतिके उदयसे उत्पन्न होनेवाला वेदक सम्यक्त्व क्षायोपशमिक है। 
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शक्का--सूत्रमे सम्यग्दृष्टिके लिये असयत विशेषण क्यो दिया गया है;” 
समाधान--असयत विशेषण अन्तदोपक है अत वह चीचेके सभी गुणस्थानोके असयतपने- 
का कथन करता है। 


कह असयतपद ऊपरके पाचर्वे आदि गुणस्थानोमे असपमपनेका क्यो नहीं बत- 
लाता 
सम्राधान-ऊपरके सब गुण स्थानोमे*सयमासयम अथवा सयम ही पाया जाता है। कहा भी है- 
'सम्पाइट्टी जीवो उबइृद्द प्रवयण तु सहृहदि। 
के सहृहदि असब्भावं अजाणसाणों ग्रुरुणियोगा ॥ 
णो इृदियेसु विरदों णो जोवे थावरे तसे चावि | 
जो सहृहदि जिणुत्तं सम्माइट्टी अविरदों सो ॥' 

'सम्यग्दृष्टि जीव जिनेन्द्र भगवानुके द्वारा उपदिष्ट वचनका तो श्रद्धात्त करता है किन्तु 
नही जानता हुआ, गुरुके उपदेशसे विपरीत अर्थक्रा भी श्रद्धान कर लेता है। जो इन्द्रियोंके विषयोंसे 
तथा त्रस और स्थावर जोवोकी हिसासे तो विरक्त नही है, किन्तु जिनेन्द्र द्वारा कथित प्रवचनका 
श्रद्धान करता है, वह अविरत सम्यग्दुष्टि है।' 

भव देशविरति गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सजदासजदा ॥ १३ ॥ 
सामान्यसे सयतासयत जीव है ॥ १३ ॥ 
बद्धा--सयतासयत किसे कहते हैं ? 
सम्ताधान--जों सबत होते हुए भी असबत होते हूँ उन्हे सयतासयत कहते हैं । 
शड्भा--जो सयत होता है वह भसयत नही हो सकता और जो असयत होता है वह सयत 
नही हो सकता, क्योकि सयमभाव और अक्षयम्भावका परत्यर विरोध है। भत पाचर्वां गुणस्थान 
नही बनता ? 
सस(घान--सयमभाव और असयमभावको एक जीवमे स्वीकार कर लेनेपर भी कोई विरोध 
तही आता, क्योकि उन दोनोको उत्पत्तिके कारण भिन्न-भिन्न हैं। सयममावकी उत्पत्तिका कारण 
त्रसहिसाविरक्ति है और असयममावकी उत्पत्तिका कारण स्थावर्राहिसासे अविरक्ति है। इसलिये 
सेयतासयत नामक पाचर्वाँ गुणस्थान बन जाता है। कहा भी है-- 
'जो तसवहाउ विरदो अविरओ तह य थावरवहाओ 
हु एक्कसमयम्हि जीवों विरयाविरओ जिणेक्कमई ॥४ 


'जो जीव जिनेन्द्रदेवमे ही अपनी श्रद्धाको रखता हुआ, एक ही समयमे त्रसजीवोकी हिसासे 
विरत और स्थावरजीवोकी हिंसासे अविरत होता है उसकी विरताविरत ( सयतासयत ) कहते हैं। 
सयतोके प्रथम गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
प्मतसजदा ॥ १४ ॥) 
, सामान्‍्यसे प्रमत्तसयत जीव हैं.॥ १४ ॥॥ 
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शंका--प्रमत्तसयत किसे कहते हैं ? 
ससाधान--प्रकर्षसे मत्त जीवोको प्रमत्त कहते है और अच्छी तरहसे सयमको प्राप्त जीवोको 
सयत कहते हैं । अत' जो प्रमत्त होते हुए भी सयत होते हैं उन्हे प्रमत्तसंयत कहते हैं। 
हंका--पदि छठे गुणस्थानवर्ती जीव प्रमत्त हैं तो वे सवत नहीं हो सकते, क्योकि प्रमादी 
जीवोको अपने स्वरूपका बोध नही हो सकता। ओर यदि वे सयत है तो प्रमत्त नही हो सकते, 
क्योकि प्रमादके हटने पर ही सयम होता है ? 
समाधान--हिंसा, असत्य, चोरी, अन्रह्म और परिग्रह इन पाँच पापोसे विरक्तिका नाम सयम 
है। वह सयम प्रमादसे नष्ट नही होता, किन्तु प्रमादसे उसमे केवल मल ही उत्पन्न होता है। 
दंंका--छठे गुणस्थानमें मल उत्पन्न करनेवाला प्रमाद ही लिया गया है, सयमको नष्ट करने- 
वाला प्रमाद नही लिया गया, इस बातका निश्चय कैसे किया जाये ? 
सम्माधान--छठे गुणस्थानमे प्रमादके रहते हुए सयमका सख्राव बन नही सकता, इससे 
निश्चय होता है कि यहाँ पर मलको उत्पन्न करनेवाला प्रमाद ही इष्ट है। 
शंका--पाँच भावोमेसे यहाँ कौन-सा भाव होता है ? 
समाधान--प्रत्याख्यानावरणके वतंमान सर्वंधाती निषेकोके उदयाभावी क्षयसे और आगामी 
कालमे उदयमे आनेवाले निषेकोके सदवस्थारूप उपशमसे तथा सज्वकून कषायके उदयसे सयम 
उत्पन्न होता है । अत्तः यहाँ क्षायोपशमिक भाव है । 
शंका--जब सज्वरूनकषायके उदयसे सयम होता है तो औदयिक भाव क्यो नही कहा ? 
ससाधान--सज्वलूनकषायके उदयसे सयमकी उत्पत्ति नही होती । 
शंका--फिर यहाँ सज्वलन्का उदय क्‍या करता है ? 
समाधान--सयममे मरूको उत्पन्न करता है। कहा भी है-- 
वत्तावत्तपमादे जो वसइ पमत्तसंजदो होदि। 
सयलग्रुणसीलकलिभो, मह॒व्बई चित्ततायरणो ॥ 
जो व्यक्त और अव्यक्त प्रमादमे निवास करता है, समस्त गुणो और शीलोसे युक्त है, महान्रैतती 
है, किन्तु जिसका आचरण चित्र अनेकरूप है, उसे प्रमत्तसंयत कहते है। 
क्षायोपशमिक सयमोमे शुद्ध सयमसे युक्त गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र 
कहते हैं-- 
अप्पमत्तसंजदा ॥१५॥। 
सामान्यसे अप्रमत्तसयत जीच हैं ॥१५॥ 
दद्भा--अप्रमत्तसयत किसे कहते हैं ? 


ससाधान--जिनका सयम प्रमाद सहित नहीं होता उन्हे अप्रमत्तसयत कहते हैं। 
कहा भी है-- 
णट्ठासेसपसाओ वयगुणसीलोलिमंडिमो णाणी। 
अणगुवससओ अक्प्वबओ झाण-णिलीणो हु अपमत्तो ॥ 
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'जिसके व्यक्त ओर अव्यक्त सभी ्रमाद नष्ट हो गये हैं, जो ब्रत, गुण और शीलौसे मण्डितं 
है, शानी है, और ध्यानमे छीन है किन्तु जो उपशम अथवा क्षपकश्रेणिपर भारूढ नही हुआ है 
उसे अप्रमत्तसयत कहते हैं ।' 

अब चारित्रमोहनीयका उपशम करनेवाले या क्षपण करनेवाले गुणस्थानोमेसे प्रथम गुण- 
स्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हँ-- 

अपुन्वकरणपविटसुद्धिसजदेस अत्थि उवसमा खबा ॥ १६ ॥ 

भपूर्वकरण प्रविष्ट शुद्धि सयतोमे सामान्यसे उपशमक और क्षपक जीव होते है ॥ १६॥ 

शड्भा--अपूर्वकरण सयत किसे कहते हैं ? | 

समाधान--करण ' शब्दका अर्थ परिणाम है और जो पहले नही हुए उन्हे अपूव कहते हैं । 
इसका तात्पय॑ यह है कि इस गुणस्थानमे नाना जीवोकी अपेक्षा शुरूसे लेकर प्रत्येक समयमे क्रमसे 
बढते हुए असख्यांत लोक परिणाम होते हैं। ओर विवक्षित समयवर्ती जीवोंके परिणामोसे भिन्न 
समयवर्ती जीवोके परिणाम विरक्षण ही होते हैं। इस तरह प्रत्येक समयमे होनेवाले अपूर्व परिणामों 
को अपूर्वकरण कहते हैं। और ऐसे अपू्व परिणामवाले जीवोको अपूर्वकरण सयत कहते हैँ । उन 
सयतोमे उपशमक जीव भी होते है और क्षपक जीव भी होते हैं । 

शंका--आठवें गुणस्थानमे न तो कर्मोका क्षय ही होता है और न उपशम ही होता है, फिर 
इस गुणस्थानवाले जीवोको क्षपक और उपशमक केसे कहा जाता है? 

समाधान--आठवें गुणस्थान वाला जीव आगे चलकर नियमसे चारित्रमोहनीयका क्षय 
अथवा उपशम करता है इसलिये उपशमन ओर क्षपणके अभिमुख हुए आठवें गुणस्थानवर्ती जीवको 
उपचारसे उपशमक अथवा क्षपक कहा है। 

इंका--पाँच भावोमेसे इस गुणस्थानमे कौन-सा भाव होता है। 

समाधए्न--क्षपकके क्षायिक और उपशमकके ओऔपशमिक भाव होता है । कहा भी है-- 

भिण्ण-समय-ह्िएहि ढु जीवेहि ण होइ सब्बदा सरिसो। 
करणेहि एक्‍्कसमयद्ठिएहि सरिसो विसरिसो य ।। 
एदम्मि ग्रुणद्वाणे विसरिस-समय-द्विएहि जीवेहि । 
पुब्वमपत्ता जम्हा होति अपुब्चा हुं परिणामा ४ 
तारिस-परिणामद्ठिय-जीवा हु जिणेहिं गलिय-तिमिरेहि। 
सोहस्स प्रुव्वक्रणा खवणुबसम्रणुज्जया भेणिया ॥ 
अपूर्वकरण गुणस्थाचमे भिन्नसमयवर्ती जीवोके परिणामोकी अपेक्षा कभी भी सदृशता नही 


पाई जाती | किन्तु एकसमयवर्ती जीवोके परिणामोकी अपेक्षा सदुशता और विसदृशता दोनो पाई 
३8 हैं। इस गुणस्थानमे भिन्न-भिन्न समयमे रहनेवाले जीवोके जो पहले कभी श्राप्त नही किये, 
ऐसे अपूर्व परिणाम ही होते हैं । ऐसे अपूर्व॑ परिणामों वाले जीव मोहनीय कर्मकी शेष प्रकृतियोके 
क्षपण अथवा उपशमनमे तत्पर होते हैं । ऐसा जिनेन्द्र देवने कहा है। पु 
अब बादरकषायवाले गुणस्थानोमे अन्तिम गुणस्थानके कथनके लिये सूत्र कहते हँ-- 


अणियह्ि-बादर-सांपराइय-पविष्ठ-सुद्धिसजदेस अत्थि उवसमा खबा ॥ १७॥ 
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अनिवृत्तिबादरसाम्परायिकप्रविष्टशुद्धियतोमे उपशमक और क्षपक होते हैं ।। १६ ॥ 

शंका--अनिवृत्तिबादरसाम्परायसयत किसे कहते हैं ? 

समाधान--समानसमयवर्ती जीवोके परिणामोमे भेद न होनेको निवृत्ति कहते हैं। और 
निवृत्तिके न होनेको अनिवृत्ति कहते है । साराश यह है कि इस गुणस्थाचमे समानसमयवर्ती जीवोके 
परिणाम समान ही होते हैं और प्रथमादि समय॑वर्ती जीवोके परिणाम तथा द्वितीयादि समयवर्ती 
जीवोके परिणामोमे भेद ही होता है। 'साम्पराय' दब्दका अर्थ कषाय है और बादर स्थूलको कहते 
हैं। अत स्थूल कषायको बादरसाम्पराय कहते हैं ॥ ओर अनिवृत्तिरूप बादरसाम्परायको अनिवृत्ति 
बादर साम्पराय कहते है। उन अनिवृत्ति वादर साम्परायरूप परिणामोके धारक सयतोको अनिवृत्ति 
बादर साम्पराय सयतत कहते है । वे सबत उपशमक भोी होते हैं और क्षपक भी होते है, क्योकि इस 
गुणस्थानम जीव मोहकी कितनी ही प्रकृतियोका उपशम करता है और कितनी ही प्रकृतियोका 
आगे उपशम करेगा, इस अपेक्षा यह गुणस्थान औपशमिक है। ओर कितनी ही प्रकृतियोका क्षय 
करता है तथा आगे कितनी ही प्रकृतियोका क्षय करेगा, इस दृष्टिसे क्षायिक है। 


शंका--क्ष पकका स्वतन्त्र गुणस्थान और उपशमकका स्व॒तन्त्र गुणस्थान, इस तरह भलग- 
अलग दो गुणस्थान क्यो नही कह दिये ? 


समाधान--नही, क्योकि उपशमक और क्षपक दोनोमे अनिवृत्तिरूप परिणामोकी अपेक्षा 
समानता है। कहा भी है-- 
एकस्सि कालूसमये संठाणादीहि जह पिवद्वंति। 
ण णिदट्ठु ति तह ौच्चिय परिणामेहि मिहो जेम्हु॥ 
होति भणियद्ठिणो ते पडिसमयय जेस्सिसेक्कपरिणासा । 
विमलययर-झाण-हुयवह-सिहाहि. णिदृद्ध-कम्सवणा ॥ 
अनिवृत्तिकरणके अन्तमुंहृर्त कालमेसे किसी एक समयमे रहनेवाले अनेक जीव जिस प्रकार 
शरीरके आकार आदिसे परस्परमे भिन्न-भिन्न होते है, उस प्रकार जिन परिणामोंके द्वारा उनमे भेद 
नही पाया जाता, उनको अनिवृत्तिकरण परिणामवारू कहते है। उनके प्रति समय अनन्तगुणी 
विशुद्धिको लिये हुए एकसे परिणाम होते हैँ । तथा वे अत्यन्त निर्मेल ध्यानरूपी अग्निकी गिखाओंके 
द्वारा कर्मरूपी वन को भस्म करनेवाले होते है । 


अब कुशील मुनियोके अन्तिम गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते है-- 


सुहुम-सांपराइयपरविदुसुद्धि-संजदेसु अत्यि उवसमा खबा ॥ १८ ॥ 

सूक्ष्मसाम्परायप्रविष्ठशुद्धिसयतोमे उपशमक ओर क्षपक होते हैँ ॥ १८ ॥ 

शंका--सूक्ष्मससाम्परायसयत किसे कहते हैं २ 

समाधान--सपृक्ष्म कषायको सूक्ष्मसाम्पराय कहते हैँ । जिच संयतोके सूक्ष्म कपाय होती है 
उन्हें सूक्ष्मसाम्परायसयत कहते हैं । उनमे उपशमक ओर क्षपक दोनो होते हैं। इस गणस्थानमैं 
जीव कितनी ही प्रकृतियोका क्षय करता है, भागे क्षय करेगा और पृ्व॑मे क्षय कर चका, इसलिये 
इसमे क्षायिकर भाव है। तथा कितनी ही प्रकृतियोका उपशम करता हे, आगे उपद्यम करेगा, और 
पहुले उपशम कर चुका, इसलिये इसमे औपशमिक भाव है। सम्यग्दर्शनकी अपेक्षा क्षपकर्शेणिवाला 
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क्षायिक भाव सहित होता है और उपशमश्रेणिवाला औपशमिक तथा क्षायिक दोनो भावोसे युक्त 
होता है, क्योकि दोनो ही सम्पक्त्वोंसे उपशमश्रेणि चढ सकता है। इस गुणस्थानमे “अपूर्ब' और 
अनिवृत्ति' इन दोनो विशेषणोकी अनुवृत्ति होती है। अत पूर्व गुणस्थानोसे इसमे सवंधा भिन्न 
जातिके ही परिणाम होते हैं । कहा भी है-- 
पुष्वापुन्वय-फदय-अणुभागादी.. अणतगुणद्वीणे । 
लोहाणुम्हि ह्विमओ हद सुहमसापराओ सो॥ 
'पुरव॑स्पद्धंक और अपुर्वेस्पद्धकके अनुभागसे अनन्तगुणे हीन अनुभागवाले सुक्ष्म लोभमे णो 
स्थित है उसे सूक््मसाम्पराय गुणस्थानवर्ती समझना चाहिये । 
अब उपशमश्रेणिके अन्तिम गुणस्थानको कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


उवसत-कसाय-वीयराय-छदुमत्था ॥ १९ ॥ 

सामानन्‍्यसे उपशान्तकषायवीतरागछट्मस्थ जीव हैं।। १९ ॥। 

शंका--उपश्ञान्तकषायवीतरागछ्स्थ किन्‍्हे कहते हैं ? 

समाधान--जिनकी कषाय उपशान्त हो गई है उन्हे उपशान्तकषाय कहते हैं। और 
जिनका राग नष्ट हो गया है उन्हे वीतराग कहते हैं । ज्ञानावरण और दर्शनावरणको छप्म कहते 
हैं। उनमे जो रहते हैं उन्हे छद्मस्थ कहते हैं। जो वीतराग होते हुए भी छद्मस्थ होते है उन्हें वीत- 
राग छद्नस्थ कहते हैं। वीतराग विशेषणसे दसवें गुणस्थानतकके सराग छक्नस्थोका निराकरण 
किया गया है। और उपशान्तकषाय विशेषणसे आगेके गुणस्थानका निराकरण किया गया है। 
जो उपशान्तकषाय होते हुए वीतराग छद्मस्थ होते हैं उन्हे उपशान्तकरषाय वीतराग छद्मस्थ! कहते 
हैं। कहा भी है-- 
'क्रदक-फल-जुद-जर्ल वा सरए सरवाणियं व णिम्मलूय । 
सयलोवसतमोहो उवसतकसायमो होदि | 

'निर्मेली फलसे युक्त निर्मंठ जलकी तरह, अथवा शरद ऋतुमे सरोवरके निर्मल जलकी तरह 
सम्पूर्ण मोहनीय कमंके उपशर्मसे होनेवाले निर्मेछ परिणामोकों उपशान्तकषाय गुणस्थान कहते हैं । 

अब निग्नैन्थ गुणस्थानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

खीण-कसाय-वीयराय-छदुमत्था || २० ॥ 

सामान्यसे क्षीणगकषायवीतरागछझस्थ जीव हैं ॥॥ २० ॥। 

शकां--क्षीणयकषाय वीतराग छद्यस्थ किन्‍्हे कहते हैं ? 

समसाधान--जिनकी कषाय क्षीण हो गई है उन्हें क्षीणक्षाय कहते हैं । जो क्षीणकषाय 
होते हुए वीतराग होते हैं. उन्हे क्षीणकषायवीतराग कहते हैं। तथा जो क्षीणकषायवीतराग होते 
हुए छद्नस्थ होते हैं उन्हे क्षीणक्रषायवीतरागछझ्मस्थ कहते हैं । 


१ इस गुणस्थानका उत्कृष्ट काल अन्तमुंहुर्त है । अन्तर्मुहर्तके पश्चात्‌ नियमसे इसका पतन होता हैं । पतनके 
दो कारण होते हैं--एक तो आयुका पूरी हो जाता, दुसरा गृणस्थानका काछ पूस हो जाना । यदि 
गुणस्थानका अन्त्मूंहर्त काल पूरा हो जानेसे पतन होता है. तो जि क्रमसे श्रेणिपर चढ़ा हैं उसी क्रमसे 


गिरता है । 
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शंका--जो क्षीणकषाय होता है वह वीतराग अवश्य होता है। इसलिये वीतराग पदका 
ग्रहण करना निष्फल है ? 

समाधान--इस गुणस्थानमे नाम, स्थापना ओर द्रव्यरूप क्षीणकषायका ग्रहण नहीं है 
किन्तु भावरूप क्षीणकषायका ही ग्रहण है यह बतलानेके लिये क्षीणकषायके साथ वीतराग पद 
दिया है। 


दंंका--पाँच भावोमेसे इस गुणस्थानमे कौन-सा भाव होता है ? 

ससाधान--इस गुणस्थानके पहले मोहनीय कर्मका सर्वथा नाश हो जाता है भत इस 
गुणस्थानमे क्षायिक भाव रहता है। कहा भी है-- 

णिस्सेस-खीणसमोहो फलियासल-भायणुदय-समचित्तों । 
खोणकसाओ भण्ण्द णिग्गंयोी वोयराएंहि ॥ 

“जिसने सम्पूर्ण मोहनोय करमंको नष्ट कर दिया है, अतएवं जिसका चित्त स्फटिक मणिके 
निमंछ भाजनमे रक्खे हुए जलके समान निमंल है, ऐसे निग्ने्थकों वीतराग देवने क्षीणगकषाय गुण- 
स्थानवर्ती कहा है । 

अब स्नातकोके गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


सजोगकेवली ॥ २१ ॥ 


सामान्यसे सयोगकेवली जीव हैं ॥ २१ ॥। 
शंका--सयोगकेवली किन्‍्हे कहते हैं ? 
समाधान--किवल' पदसे यहाँ केवलज्ञानका ग्रहण किया है। जिसमे इन्द्रिय, मन और 
प्रकाशकी अपेक्षा नही होती, उस असहाय ज्ञानकों केवलज्ञान कहते हैं। और जिनके वह केवल- 
ज्ञान होता है उन्हे केवली कहते हैं। तथा मन, वचन और कायकोी प्रवृत्तिको योग कहते हे। और 
जिनके वह योग होता है उन्हे सयोग कहते है । इस तरह जो सयोग होते हुए केवली होते हैं उन्हे 
सयोगकेवली कहते हैं । इस गुणस्थानमे सयोगपद अन्तदीपक है अत वह नीचेके सब गुणस्थानोके 
सयोग होनेको सूचित करता है। चारो घातिया कर्मोके क्षय कर देनेसे इस गुणस्थानमे क्षायिक 
भाव होता है। कहा भी है-- 
“केवल-णाण-दिवापर-किरण-कलावप्पणासि-अण्णाणो । 
णव-केवल-लद्भुगस सुजणिय-परसप्प-ववएसो ॥ 
असहाय-णाण-दसण-सहिओ इंदि केवली हु जोएण । 
जुत्तो त्ति सजोगो इदि अणाइ-णिहणारिसे उत्तो॥ 
केवलज्ञानरूपी सूयंकी किरणोके समूहसे जिसका अज्ञानरूपी अन्धकार सर्वेथा नष्ट हो गया 
है, और जिसने नो केवल लब्वियो ( क्षायिक दान, क्षायिक छाभ, क्षायिक भोग, क्षयिक उपभोग, 
क्षायिक वीय॑, क्षायिक सम्यक्त्व, केवलज्ञान, केवलदशंन, क्षायिक चारित्र ) के प्रकट होनेसे 
'परमात्मा' नाम पा लिया है, वह असहाय ज्ञान और दर्शनसे युक्त होनेके कारण केवली, योगोंसे 
युक्त होनेके कारण सयोगी और घातिकर्मोसे रहित होने के कारण जिन कहा जाता है, ऐसा अनादि 
निधन आगममे कहा है । 
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अब पुष्पदन्तभट्टा रक अन्तिम गुणस्थानका कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

अयोगकेवली ॥ २२ ॥ 

सामानन्‍्यसे अयोगकेवली जीव हैं ।। २२॥ 

शड्भा--अयोगकेवली किन्‍्हे कहते है ? 

समाधान--जिसके योग नही है उसे अयोग कहते हैं। जिसके केवलज्ञान पाया जाता है 
उसे केवली कहते है। जो योंगरहित्त होते हुए केवडी होता है उसे अयोगकेवली कहते हैं । 

शद्भा--पाच भावोमेसे इस गुणस्थानमे कौन-सा भाव है ? 

समाधान--सम्पूर्ण घातिया कर्मोका क्षय हो जानेसे तथा अघातिया कर्मोके भी नाशोन्मुख 
होनेसे इस गुणस्थानमे क्षायिक भाव है । कहा भी है-- 

सीलेसि सपत्तो णिरुद्ध“णिस्सेस-आसवो जीवो। 
कम्स-रय-विप्पसुक्को गय-जोगो केवली होई ॥ 

“जिन्होने अट्टारह हजार शोलके स्वामीपनेको प्राप्त कर लिया है, और सम्पूर्ण आासवका 
निरोध कर दिया है, जो नये बवनेवाले कर्मोत्ते रहित हैं, और यागसे रहित होते हुए केवलज्ञानी 
हैँ उन्हे अयोगकेवली कहते हैं । ] 

इस प्रकार ये चौदह गुणस्थान होते हैं । 

भोक्षके लिये सीढोरूप चौदह गुणस्थानोका कथन करके अब संसारातोत गुणस्थानका 

कथन करनेके लिए सूत्र कहते हैं--- 

सिद्धा चेदि ॥ २३ ॥ 

सामान्‍्यसे सिद्ध जीव हैं ॥ २३ ॥ 

शद्भा--सिद्ध किन्‍्हें कहते हैं 

समाधान--जिन्होने समस्त कर्मोको चष्ठ कर दिया है, वाह्मय पदार्थोकी अपेक्षासे रहित 
स्वाभाविक अनन्त सुखको प्राप्त कर लिया है, जो सब गुणोके निधान हैं, जिनकी आतत्माका भाकार 
चरम शरीरसे कुछ न्‍्यून है और लोकके अग्रभागमे रहते हैं उन्हे सिद्ध कहते हैं। कहा भी है-- 

अद्व विह-कस्स-वियला सोघीभूदा णिरंजणा णिच्चा । 
अट॒ठगुणा किदक्िच्चा लोयग्गणिवासिणो सिद्धा ॥ न 

जो ज्ञानावरण आदि आठो कर्मोस्ते सर्वथा मुक्त हैं, सुख स्वरूप हैं, निरंजन हैं, नित्य हैं 
ज्ञान दर्शन सुख वीरय॑, अव्याबाध, अवगाहन, सूक्ष्मतव और अगुरुलूघु इन भाठ गुणोसे युक्त हूँ, 
कृतकृत्य है, और लोकके अग्रभागमे निवास करते हैं उन्हे सिद्ध कहते हैं । 

चौदह गुण्स्थानोका सामान्य कथन करके अब विशेषरूपसे कथव करनेके लिये आगेका सूत्र 
कहते हैं-- तर हे 
आदेसेण गदियाणुवादेण अत्यि णिरयगदी तिरिक्खगदी मणुस्सगदी देवगदी 


सिद्धगदी चेदि ॥ २४ ॥ वि 
आदेगको अपेक्षा गत्यनुवादसे नरकगति, तियंञचगति, मतुष्यगत्ति, देवगति और सिद्धय॒ति 


हैं ॥ २४ ॥ 
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श्ड्रा--गत्यनुवादका क्या अर्थ है ? 
ससाधान--गतिका लक्षण पहले कह आये है। आचाय॑परम्परासे आये प्रसिद्ध अर्थका 
तदनुसार कथन करना अनुवाद है। इस तरह गतिका आचाय॑परम्पराके अनुसार कथन करना 
गत्यनुवाद है। 
शड़्ा--नरकगति किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो नर अर्थात्‌ प्राणियोको यातना देता है, पीसता है उसे नरक कहते हैं। नरक 
एक कर्म है उससे जिनकी उत्पत्ति हो उन्हें नारक कहते हैं और उनकी गतिको नारक गति कहते हैं। 
अथवा, जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावम परस्परमे रत नही हैं, अर्थात्‌ परस्पर प्रेम नही करते उन्हे 
नरत कहते हैं और उनकी गतिको नरतगति कहते है। कहा भी है-- 
'ण रसति जदो णिच्च दव्वे खेत्ते य काल भावे य । 
अण्णोण्णेहि य जम्हा तम्हा ते णारया भणिया 0 


'पत द्रव्य, क्षेत्र काछ और भावमे वे परस्परमे कभी भी रमण नहीं करठे, इसलिये उन्हें 
नारत कहते हैं। 
शद्धा--तिर्य॑ञचगति किसे कहते हैं ? के 
समाधान--तियंग्गति नामकम्मके उदयसे प्राप्त हुए तिय॑ज्चपर्यायोके समूहकी तियंज्चगति 
कहते हैं। अथवा जो तिरछे यानी कुटिल होते हैं उन्हें तियंऊच कहते हैं और उनकी गति को 
तिय॑ंग्गत्ति कहते हैं। कहा भी है-- 
तिरियंति कुडिल्भाव॑ सुवियडसण्ण णिगिट्ठमण्णाणा। 
अच्चत-पावबहुला. तम्हातेरिच्छया भणिया॥। 
'जिनके मन और वचन कुटिल होते हैं, जिनकी आहार आदि संज्ञाएँ स्पष्ट होती हैं | तथा 
जो निक्ृष्ट अज्ञानी और अत्यधिक पापी होते हैं, उन्हे तिरयं>च कहते हैं । 
शद्धू+--मनुष्य गति किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो मनृष्यकी सम्पूर्ण पर्यायोकी उत्पादक है उसे मनुष्यगति कहते है। अथवा 
मनुष्यगति नामकर्मके उदयसे प्राप्त मनुष्यपर्यायोके समूहको मनुष्यगति कहते हैं। अथवा जो 
मनसे निपुण हैं उन्हे मनुष्य कहते हैं ओर उनकी गतिको मनुष्यगति कहते हैं। कहा भी है-- 
'ण्णंति जदो णिच्चं मणेण णिउणा मणुक्कडा जम्हा। 
सणु-उध्भवा यथ सब्बे तम्हा ते साणुसा भणया 0 
अ्रत जो सदा हेय-उपादेयका विचार करते है, मनसे गु ण-दोषका विचार करनेमे निपुण हैं, 
अथवा जो मनसे उत्कृष्ट है, अथवा जो मनुसे उत्पन्न हुए हैं, इसलिये उन्हे मनुष्य कहते है | 
शज्भा--देवगति किसे कहते हैं ? 
समाधान--अणिमा आदि आठ ऋड्धियोके बलसे जो क्रोडा करते है उन्हे देव कहते हैं । 


और देवोकी गतिको देवगति कहते हैं। अथवा देवगत्ति नामकर्मके उदयसे उत्पन्न हुई पर्यायको 
देवगति कहते हैं। कहा भी है-- 


२४ पट्णखण्डाग्म-सत्परूपणासुत 


दिव्वति जदो णिच्च॑ ग्रुणेहि अद्ेहि य दिव्वभावेहि। 
भासंतदिव्वकाया तम्हा ते वण्णिया देवा॥ 
'धत वे दिव्य स्वभाववाले आठ गुणोके द्वारा निरन्तर क्रोडा करते हैं और उनका प्रकाश- 
मान दिव्य शरीर है, इसलिये उन्हे देव कहते हैं । 
शड्भूा--सिद्धगति किसे कहते हैं 
समाधान--आत्मस्वरूपकी प्राप्तिको अथवा अपने सम्पूर्ण ग्रणोसे आत्मस्वरूपमे स्थित होने 
को सिद्धि कहते हैं। और सिद्धि स्वरूप गतिको सिद्धगति कहते हैं। कहा भी है-- 
'जाइ-जरा-सरण-भया सजोय-वियोय-दुक्ख-सण्णाओ। 
रोगादिया य जिससे णसंति सा होइ सिद्धगई॥ 
'जिसमे जन्म, जरा, मरण, भय, सयोग, वियोग, दु ख, वाञज्छा और रोगादिं नही होदें उसे 
सिद्धगति कहते हैं । 
मार्गणाके एकदेशरूप गतिका समख्भाव बताकर अब उसमे गुणस्थानोकी खोज करनेके लिये 
सत्र कहते हैं-- 
णेरहया चउट्ठाणेसु अत्यि मिच्छाइड्टी सासणसम्माइड्टी सम्मामिच्छाइड्टी असजद- 
सम्माइट्ठि त्ति।। २५॥ 
नारकी मिथ्यादृष्टि, सासादन सम्यग्दृष्टि, सम्यस्मिथ्यादुष्टि, और असयत सम्यग्दृष्टि इन चार 
गुणस्थानोमे होते हैं ॥ २५ ॥ 
शंका--जिन मनुष्य या तियंजचोने पहले तरकायुका बन्ध किया और पीछेसे सम्यर्दर्शन 
प्राप्त किया, उन बढ्धायुष्क सम्यग्दृष्टियोकी नरकसे उत्पत्ति होती है । इसलिये नरकमे भसयत सम्य- 
ग्वृष्टि भले हो पाये जायें। परन्तु सास्तादन गुणस्थानवाले मरकर नरकमे उत्पन्त नही होते, इसलिये 
सासादन गुणस्थानवालोका नरकमे सद्भाव केसे पाया जा सकता है ? 
समाधान--सारकियोके पर्याप्त अवस्थामे दूसरा गुणस्थात हो सकता है। जिस तरह नाए- 
कियोके अपर्याप्तकालऊके साथ सासादन गुणस्थानका विरोध है उस तरह पर्याप्त काछके साथ सासा- 
दन गुणस्थानका विरोध नही है। 
शका--तो फिर नरकगतिसे पर्याप्त अवस्थामे सम्यग्दर्शनकी भी उत्तत्ति माननी चाहिये ? 
ससाधाच--सो तो मानते ही हैं, सावो नरकोमे पर्याप्त अवस्थामे सम्यग्दशनचकी उत्पत्ति 
भानो गई है। 
शंका--जिस प्रकार सासादन सम्पग्दृष्टि मरकर नरकमे उत्प्त नही हीते उसी प्रकार सम्य- 
ग्दण्टियोकी मरकर तरकमे उत्पत्ति सही होनी चाहिये ? 
_. ससाधात-सम्पग्दृष्टि मरकर प्रथम नरकमे उतन्न हो सकते हैं. आगे नहीं उत्पन्न हो सकते। 
इका--सम्यग्दर्शनके सामथ्यंसे मिथ्यादृष्टि अवस्थामे बाघी हुई नरकायुका छेद वयो नही 


होता ? 


समाघान--छेद तो अवश्य होता है, परन्तु बाधी हुई भायुका समूल नाश नही होता । 


पेट्खण्डागम-सत्प्रर्पणासूत्र २५ 
तिय॑जच गतिमे गुंणस्थानोके अन्वेषणके लिये सूत्र कहते हैं-- 
तिरिक्खा पचसु ट्वाणेसु अत्थि मिच्छाइड्टी, सासणसम्भाइड्टी, सम्मामिच्छाइड्टी, 
असंजदसमाइट्टी संजदासंजदा त्ति॥॥ २६ ॥ ' 
तिय॑च्च मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्यस्मिथ्यादुष्टी, असयत्तसम्यस्दृष्टो और सयता- 
संयत इन पाच गुणस्थानोमे होते हैं ॥। २६ ॥ 
शका--तियेझूच पाच प्रक्रारके कहे हैं--सतामान्य तिय॑ञ्च, पच्ेन्द्रिय तिय॑ञुच, पदेन्द्रिय 


पर्याप्त तिय॑ज्थ्च, पज्चेन्द्रिय पर्याप्त तियंड्चिनी और पस्चेन्द्रिय अपर्याप्त तियंजूच। इन पाच भेदोमेसे 
किस भेदमे पूर्वोक्त पाच गुणस्थान होते है ? 

ससाधान--अपयीप्त पज्चेन्द्रिय तिय॑ब्चोमे तो पाच गुणस्थान नही होते, क्योकि लब्ध्य- 
पर्याप्तकोमे एक मिथ्यादृष्टि गुणस्थान ही होता है। शेष चार प्रकारके तिय॑ज्चोमे पाँचो ही 
गुणस्थान होते हैं| किन्तु इतना विशेष है कि तिय॑जचनियोके अपर्याप्त अवस्थामे मिथ्यादृष्टि और 
सासादन ये दो गुणस्थान ही होते है, शेष तीन गुणस्थाने नही होते । 


शद्धा--तियंञचनियोके अपर्याप्त अवस्थामे सम्यगमिथ्यादृष्टि और संयतासयत इन दो 
गुणस्थानोका अभाव भछे ही रहो, क्योकि ये दोनो गुणस्थान पर्याप्त अवस्थामे ही होते हैं । प्रच्तु 
उनमे अपर्याप्त अवस्थामे असयत्त सम्यर्दृष्टि गुणस्थानका अभाव केसे माना जा सकता है ? 
समाधान--स्त्रीवेदवाले तिय॑ज्चो-तिय॑ज्चनियोमे असंयत सम्यग्दृष्टियोकी उत्पत्ति नही 
होती, इसलिये उनके अपर्याप्त कालमे चोशा गुणस्थान नहीं पाया जाता | आगममे कहा है-- 
“उस हेट्टिमासु पुढ्वीसु जोइस-वण-सवण-सब्बइत्थीसु ९” 
णेदेघषु समुप्पज्जद सम्साइट्री दु जो जीवोए 


जो सम्यग्दृष्टि जीव होता है, वह प्रथम पूथिवीके बिचा नीचेकी छे पुथिवियोमे ज्योतिषी, 
व्यच्तर और भवनवासी देवोमे, तथा सब प्रकारकी स्त्रियोमे उत्पन्न नही होता'। 


अब मनुष्यगतिमे गुणस्थानोके अच्वेषणके लिये आगेका सूत्र कहते हैं--- 
सणुस्सा चोहससु शुणट्वाणेसु अत्थि मिच्छाइड्री, सासणसम्भाइड्टी, सम्मा- 
मिच्छाइट्टी, असजदसम्भाइट्टी, सजदासजदा, पमत्तसंजदा, अप्पमत्तसजदा, अपुवन्वकरण- 
पविद्स॒ुद्धिसजदेस अत्थि उबसमा खबा, अणियट्टिबादरसांपराइयपविदेसुद्धिसंजदेसु 
अत्थि उवसमा खबा, सुहुमसांपराश्यपविद्-सुद्धिसज देसु अत्थि उवसमा खबा, उ वसंत- 
फेसायवीयराय-छदुमत्था, खोणकसाय-वीयराय-छदुमत्था, सजोगिकेवली, अजोगि- 
केवलि त्ति ॥ २७॥ 


मनुष्य मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्यगमिथ्यादृष्टि, असयत सम्पगृ ष्टि, सयतासयत, 
असत्तसयत, अश्रमत्तसयत, आअपूर्वकरणप्रविष्टशुद्धिसंयतोमे उपशमक और क्षषक, अनिवृतिवादर 
साम्पराय-अ्रविष्ट-शुद्धसयतोमे उपशमक और क्षपक, सुक्ष्मसाम्प रायप्रविष्टशुद्धिलयतोमे उपशमक 
ह.॥ 


२६ * पट्खण्डागम-सत्प्ररुपंणासूर्य 


भर क्षपक, उपशान्तकपायवीत् रागछद्चस्थ, क्षीणकपायवीतरागछकञ्मस्थ, सयोगिकेवठी और 
अयोगिकेचली, इस चोदह गुणस्थानोमे पाये जाते है ॥॥ २७॥ 
अब देवगतिमे गुणस्थानोका अन्वेषण करनेके लिये सूत्र कहते हैं--- 
देवा चदुसु झ्ाणेसु अत्थि मिच्छाइट्री सासणसम्भाहट्टी, सम्मामिच्छाइट्टी 


असंजदसम्पाइड्टि त्ति ॥ २८ ॥ 

देव मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्पग्दृष्टि, सम्यग्मिध्यादृष्टि और असयतसम्यग्दृष्टि इस चार 
गुणस्थानोमे पाये जाते हैँ ।। २८ ॥॥ 

शंका--जिनमे अथवा जिनके द्वारा जीवोकी सोज को जाती हैं उन्हें मार्गणा कहते हैं। इस 
: भकार पहले मार्गणाशव्दकी निरृक्ति की है। किन्तु सू्ोमे तो इतने गुणस्थानोमे नारको होते हैं, 
इतनेमे तिर्य>च होते हैं, इतनेमे मतुष्य होते हैं भौर इतमैमे देव होते है इस प्रकार गुणस्थानोमे 
मार्णणाओको खोजा गया है । इसलिये मार्गंणाशव्दकी निरुक्ति आगमविरुद्ध क्यों नहीं है ? 

समाधान--मार्गंणाकी उक्त त्िरक्ति आगमविरुद्ध नहीं है, क्योकि भगवान्‌ भूतवलिने 
'तरकगतिसे त्ारकियोमे मिथ्यादृष्टि द्रव्यप्रमाणसे कितने है ” इस प्रकार गुणस्थानोका अवलूम्बन 
लेकर सख्या आदिका प्रतिपादन किया है। और उसीके आधारसे मार्गणाशव्यकी उक्त निरुक्तिका 
अवत्तार हुआ है । 

इंका--तो फिर भूतवलि ओर पुष्पदन्तके वचनोमे विरोध क्यों त् माना जाये ? 

समाधान--दोनोके वचनोमे कोई विरोध वही है, क्योकि जब सामान्यरूपसे जाने गये गुण- 
स्थानोकी विवक्षा होती है तो गुणस्थान आधार हो जाते हैं और मारगंणाएँ माघेय होती हैं। भौर 
जब सामान्यरूपसे जानी गईं मार्गंणाआकी विवक्षा होतो है तो मार्गगाएँ आधार हो जाती हैं और 
गुणस्थान आधेय हो जाते हैं। इस प्रकार सामान्यखरूपसे ज्ञात ओर विशेषख्पसे अज्ञात गुणस्थानो 
और मार्गगाओमे विवक्षाके अनुसार आधार-आधेयभसाव वन जाता है। इसलिये आचार्य पुष्पदन्त 
और भूतबलिके वचनोमे कोई विरोध नही है ॥ 

पूर्व सुत्रोमे कहे गये अर्थंका विशेष कथन करनेके लिये आगेके चार सूत्र कहते हैं-- 

तिरिक्खा सुद्धा एह्दियप्पहुडि जाव असण्णिपचिदिया ति ॥ २९ ॥ 

एकेन्द्रियसे लेकर असज्ञी पज्चेन्द्रिय तकके जीव शुद्ध तियंहूच होते हैं ॥॥ २० | 

इंका--यह सूत्र क्यो कहा ? 

खमाधान--प्रदि यह सूत्र न कहते तो 'एकेन्द्रियसते लेकर अर्सज्षी पड्चेन्द्रिय तकके जीव इसी 
गतिमे होते हैं, इस बातके जाननेका कोई दूसरा उपाय नही था। अत उक्त बातकों जतानेके 


लिये उक्त सूत्र कहा है | 
असाधारण ( शुद्ध ) तियंञ्चोका प्रतिपादन कर अब साधारण ( मिश्न ) तिय॑ल्चोका कथन 


करनेके लिये आगेका सुत्र कहते हैं-- पीर आर, 
विरिक्खा मिस्सा सण्णिमिच्छाइट्टि पहुडि जाव संजदासंजदा [चि॥ ३०॥ 


सज्ञीपज्चेन्द्रिय मिथ्यादृष्टिस छेकर सयतासयत गुणस्थान तक तिर्येल्‍च मिश्र होते हैं ॥३०॥ 


षट्खण्डागम-सत्प्ररुूपणासूत्र : २७ 


शका--तियंञ्चोका किसी भी गतिवाले जीवोके साथ मिश्रण समझमे नहीं आता । अतः 
इस मिश्रणक्रा क्या अभिप्राय है ? 

ससाधान--मिश्रणका अभिप्राय गुणकृत समानतासे है। आर्थात्‌ मिथ्यादृष्टि, सासादन- 
सम्यग्दुष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि ओर असयतसम्यर्दृष्टिहप गुणोकी अपेक्षा तो तियंऊ>च तीन गतिके जीवोके 
साथ समानता रखते हैं और सथमासयम गुणकी अपेक्षा तिय॑झच मनुष्योके साथ समानता रखते हैं। 

शकां--गतिमागंणाके कथनमे बतलाया है कि इस गतिमे इतने गुणस्थान होते हैं और 
इतने नही होते | उसीसे यह ज्ञात हो जाता है कि इस गतिके साथ गुणस्थानोकी अपेक्षा समानता 
है और इसकी इसके साथ समानता नही है। अत फिरमे इसका कथन करना व्यर्थ क्यो नही है ? 

ससाधान--अल्पबुद्धि वाले शिष्योको भी विषयक्का स्पष्टीकरण हो जाये, इसलिये यहाँ इसका 
कथन किया है। अथवा गुणस्थानों और मार्गणाओमे जीवोका अन्वेषण करनेके लिये उक्त सूत्र कहा है। 

आगे गुणस्थानोके द्वारा मनुष्योकी समानता अथवा असमाचताका कथन करनेके लिये सूत्र 
कहते है-- 

मणुस्सा मिस्सा मिच्छाइट्डिप्पहुडि जाव सजदासंजदा त्ति ॥ ३१ ॥ 

मिथ्थादृष्टित लेकर समतासयत तकके मनुष्य मिश्र हैं। भर्थात्‌ भिथ्यादृष्टि आदि चार गुण 
स्थानोकी अपेक्षा मनुष्य तीव गतिके जीवोके साथ समान हैं ओर सयमासयम गुणस्थानकी अपेक्षा 
तियंज्चोके साथ समान हैं॥ ३१ ॥ 


तेण पर सुद्धा मणुस्सा ॥ ३२ ॥ 

पाचवे गुणस्थानसे आगे शुद्ध ( केवल ) मतुष्य है॥ ३२॥ 

शंका--देवगति और नरकगतिके जीवोकी अन्य गतिके जीवोके साथ समानता और 
भसमानता नही बतलाई ? 

समाधात--तियंञझच और मतुप्य सम्बन्धी प्ररूपणाओके द्वारा हो उसका ज्ञान हो जाता है। 
अत उसका अलग कथन करनेकी आवश्यकता नही है । 

अब इन्द्रियमार्गणामे गुणस्थानोके अन्वेषणके लिये आगेका सृत्र कहते हैं-- 

इंदियाणुवादेण अत्थि एडंदिया वीहृ॒दिया तीइंदिया चदुरिंदिया पर्चिंदिया अर्णि- 
दिया चेदि ॥ ३३ ॥ 

इन्द्रियमार्गणाकी अपेक्षा एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय, पस्चेन्द्रिय और अति- 
न्द्र्य जीव हैं ॥| ३३ ॥ 

शद्भू[--इन्द्रिय किसे कहते है ? 

ससाधान--ऐश्वयंशाली होनेसे आत्माको इन्द्र कहते हैं। उस इन्द्रके छिंग ( चिन्ह ) को 
इन्द्रिय कहते हैं। अथवा नामकमंको इन्द्र कहते हैं और उससे जो रची जावे उसे इन्द्रिय कहते हैं । 

शद्धा--इन्द्रियके कितने भेद हैं ? 

समाधान--दो भेद हुं--दव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय | 
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शका--्रव्येन्द्रिय किसे कहते हैं ? 
समाधान--निवृत्ति और उपकरणको द्रव्पेन्द्रिय कहते हैं । 
शड्भा--निवृत्ति किसे कहते है ? 
समाधान--जो कर्मके द्वारा रची जाये उसे निवृ त्ति कहते हैं । उसके दो भेद हँ--बाह्य 
निवृत्ति और आशभ्यन्तर निर्वृत्ति। 


शद्भा--आश्यन्तर निवृत्ति किसे कहते हैं ? 
समाधान--प्रतिनियत चक्षु आदि इन्द्रियोंके आकार रूप परिणत हुए लोक प्रमाण अथवा 
उत्सेघागुलके असख्यातवें भाग प्रमाण विशुद्ध आत्म प्रदेशोको रचनाकों आश्यन्तर निवृत्ति कहते है। 


शका--जिस प्रकार स्पर्शन इच्ध्रियका क्षयोपशम सम्पुर्ण आत्मप्रदेशोमे होता है उसी 
प्रकार चक्षु आदि इन्द्रियोका क्षयोपशम भो क्या सम्पूर्ण मात्मप्रदेशोमे होता है या नियत आत्म- 
प्रदेशोम होता है ? आत्माके सम्पूर्ण प्रदेशोमे क्षयोपशम होता है, यह तो माना नही जा सकता, 
क्योकि ऐसा मातनेयर आत्माके सम्पूर्ण अवयवोसे रूपादिकरा बोध होनेका प्रसंग आजायगा। और 
यदि भात्माके प्रतिनियत प्रदेशोमे चक्षु आदि इन्द्रियोका क्षपोपशम माना जाता है तो सिद्वान्तमे 
आत्मप्रदेशोको चछ, अचल भौर चलाचल बतलाया है। भत बात्मप्रदेशोंके चल होनेपर चक्षु 
आदि इन्द्रिया रूपादिकों ग्रहण नही कर सकेगी ? 


समाधान--प्रत्येक इन्द्रियका क्षयोपशम जीवके सम्पूर्ण प्रदेशोमे होता है, फिर भी जीवके 
सम्पूर्ण प्रदेशोके द्वारा रूप आदिको उपलब्धिका प्रसग नही आता, क्योकि रूप आदिके ग्रहण करनेमे 
बाह्म निर्वृत्ति भी सहायक है, किस्तु वाह्म निवृत्ति जीवके सम्पूर्ण प्रदेशोमे नही पाई जाती । 
शद्भधा--बाह्म निवृत्ति किसे कहते हैं ? 
समाधान--इन्द्रियसज्ञावाले उन आत्मप्रदेशोंके प्रतिनियत स्थानमे पुद्गलोकी इन्द्रिया- 
कार रचनाको बाह्य निवृंत्ति कहते हैं। चक्षु इन्द्रियकी बाह्य निवृत्ति मसूरके समान आकारवाली 
होती है, थ्रोत्र इन्द्रियकी वाह्य निवृत्ति जोकी नालीके समान आकार वाली होती है, प्राण इन्द्रिय- 
की वाह्य निवुंत्ति तिलपुष्पके समात आकार वालो होती है, रक्तना इन्द्रियको निवृत्ति खुरपाके 
सामान आकार वाली होती है और स्पर्शन इन्द्रियकी बाह्य निवृत्तिका कोई निश्चित आकार नही 
होता, जिसके शरीरका जेसा आकार होता है, वेसा हो आकार उसकी स्पर्शन इन्ध्रियकों बाह्म 
निवुंत्तिका होता है । कहा भी है-- 
जवबणालिया मसूरो चदद्धइमुत्तफुल्लतुल्लाइ । 
इदियसठाणाइ पस्स परुण णेयसठाणं ७ 
।छीके समान, चक्षु इन्द्रियका मसूरके समान, रसता 


“श्रोत्र इन्द्रिका आकार जबकी न 
पुष्पके समान आकार है और स्पर्शन इन्द्रिय अनेक 


इन्द्रियका अद्धंचन्द्रके समाच, ल्लाण इन्द्रियका तिल 
आकार वाली है। 
शज्भूा---ठपकरण किसे कहते हैं ? 
समाधान--जो निवृत्तिका उपकार करता है उसे उपकरण कहते हैं। उसके दो भेद हैं-- 
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बाह्य उपकरण और आश्यन्तर उपकरण। नेत्र इन्द्रियका अभ्यत्तर उपकरण कृष्ण और शुक्ल 
मण्डल है और बाह्य उपकरण दोनो पलक और उनकी बरोनी है । 

शंका--भावेन्द्रिय किसे कहते हैं ? 

समाधान--लूब्धि और उपयोगको भावेन्द्रिय कहते हैं । 

शंका--लव्धि किसे कहते हैं ? 

ससाधान--ज्ञानावरणकर्मके क्षयोपश्म विद्येषकों लब्धि कहते हैं। उसके होनेपर ही आत्मा 
के द्रव्येन्द्रयोकी रचना होती है । 

शंका--उपयोग किसे कहते हैं ? 

समाधर्त--उस लब्धिके निमित्तसे आत्माका जो परिणमन होता है वह उपयोग है। भर्थात्‌ 
लब्धिके होनेपर आत्मा जो ज्ञेय पदाथंको ओर अभिमुख होता है वह उपयाग है। 

शंका--उपयोगको उत्पत्ति इन्द्रियोसे होती है, इसलिये उपयोग इन्द्रियका फल है, उसको 
इन्द्रिय कहना उचित नही है ? 

ससाधान--का रणका धर्म का्यंमे देखा जाता है, जेसे घटके आकार परिणत हुए ज्ञानको 
घट कहते हैं वेसे ही इन्द्रियोसे उत्पन्न हुए उपयोगको भी इन्द्रिय कहा है। दूसरे, इन्द्र ( आत्मा ) के 
लिंगको इन्द्रिय कहते हैं, यह इन्द्रियशब्दका अर्थ किया है। यह भर्थ उपयोगमे मुख्यतासे पाया 
जाता है । अत्त उपयोगको इन्द्रिय कहना उचित है। 

शंका--इन्द्रियाँ कितनो हैं ? 

सम्राधान--इनिद्रियाँ पाँच हैं--स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु और श्रोत्र। 

शद्भू--किस इन्द्रियका क्या विषय है ? 

समाधान--स्पर्शन इन्द्रियका विषय स्पश है, रसना इन्द्रियका विषय रस है, प्राण इन्द्रियका 
विषय गन्ध है, चक्षुका विषय रूप है ओर श्रोत्रका विषय दाब्द है । 

शद्भू [--प्रत्येक इन्द्रियका क्या स्वरूप है ? 

ससाधान--वीर्यान्तराय और स्पश्ष॑नेन्द्रियावरण कमंका क्षयोपशम तथा अगोपाग नाम- 
कर्मका उदय होनेपर जिसके द्वारा भात्मा स्परशंको ग्रहण करता है उसे स्पर्शन इन्द्रिय कहते हैं। 
वीर्यान्तराय ओर रसनेन्द्रियावरण कर्मका क्षयोपश्षम तथा अगोपाग नामकमंेका उदय होनेपर 
जिसके द्वारा स्वादको ग्रहण करता है उसे रसना इन्द्रिय कहते है। वीर्यान्तराय और ्ाणेन्द्रिया- 
वरण कमंका क्षयोपशम तथा अंगोपाग नामकर्मका उदय होने पर जिसके द्वारा गन्धको जानता 
है उसे ध्राण इन्द्रिय कहते हैं । इसी तरह शेष दो इन्द्रियोका भी स्वरूप समझ लेना चाहिये । 

शद्धा--स्पर्शन इन्द्रियकी उत्पत्ति किन कारणोसे होती है ? 

समाधान--वीर्यान्त राय और स्पर्शनेन्द्रियावरण करममोका क्षयोपशम, रसना आदि शेष 
इन्द्रियावरण करके सर्वधाती स्पद्धंकोका उदय, और एकेन्द्रियजातिनाम कर्मंका उदय होने पर 
एक स्पर्शन इन्द्रिय उत्पन्न होती है। इसी प्रकार शेष इन्द्रियोकी उत्पत्ति समझ लेनी चाहिये। 

शंका--एकेन्द्रिय जीव कौन-कौनसे हैं ? 
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समाधान--पुथिवीकायिक, जलूकायिक, अग्निकाधिक, वायुकायिक और वंनस्पतिकायिक, 
ये पाँच एकेन्द्रिय जीव हैं, इनके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होतो है। कहा भी है-- 
जाणदि, पस्सदि, भुजवि, सेवदि, पस्सिदिएण थक्‍केण । 
कुणदि य तस्सामित्त थावरु एइच्द्रयो तेण॥ 
'यत्त स्थावर जोव एक स्पर्शन इन्द्रियके द्वारा ही जानता है, देखता है, खाता है, सेवन 
करता है और उप्तका स्वामित्व करता है, इसलिये उसे स्थावर एकेन्द्रिय कहते हैं ।' 
एड्दियस्स फुसणं एक्क वि य होदि सेसजीवाणं । 
होति कम उद्ठियाई जिव्भाधाणाविजसोत्ताईं ॥ 
'एकेन्द्रिय जीवके एक स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है, और शेप जीवोके क्रमसे बढती हुई जिद्दा 
प्राण, आँख और श्रोत्र इन्द्रियाँ होतो हैं । 
शका--दो इन्द्रिय जीव किन्हे कहते हैं ? 
समाधान--जिनके स्पर्शन और रसना ये दो इन्द्रियाँ होती हैं उन्हे दोइन्द्रिय जीव कहते 
हैं, जेसे शख, सीप, कृमि वगैरह । 
,. शंका-तेइन्द्रिय जीव किन्हे कहते हैं ? 
,. ससाधान--जिनक्रे स्पर्शंन, रसना, प्राण ये तीन इन्द्रियाँ होतो हूँ उन्हे तेइन्द्रिय जोब कहते 
हैं, जेते खटमल, चिउंटी, बिच्छु, कानखजूरा वगेरह । 
हांंका--चौइन्द्रिय जीव किन्हे कहते हैं ? 
समाघधान--जिनके स्पर्श, रसना, प्राण, चक्षु ये चार इन्द्रियाँ होती है उन्हें चौइन्द्रिय जीव 
कहते हैं, जेसे मच्छर, मक्खो, मकडी, भौरा वगैरह । 
शक्मा--पज्चेन्द्रिय जीव किन्‍्हे कहते हैं ? 
समाधान--जिनके स्पर्शन, रसना, ध्राण, चक्षु और श्रोत्र ये पाँचो इन्द्रियाँ होती हैं उन्हे 
पञ्चेन्द्रिय जीव कहते हैं, जेते पशु, पश्नों, मनुष्य वगैरह | कहा भो है-- 
शड्भधा--पनिन्द्रिय जीव कौनसे हैं ? 
सम्राधान--शररीर रहित मुक्त जीवोके एक भी इन्द्रिय नही होतो । कहा भी है-- 
“वश वि इदियकरणजुदा, अवग्गहादीहि गाहया अत्ये । 
णेव ये इदियसोकक्‍्खा . र्भाणवियाणत-णाण-सुहा” 0 
'मुक्त जीव इन्द्रियोके व्यापारसे युक्त नहीं हैं, वे अवग्रह आदि ज्ञानोके ह्वारा पदार्थोको 
ग्रहण नही करते । उनके इन्द्रियसुख भी नही है, क्योकि उनका अनन्त ज्ञान और अनन्त सुख 
अनिन्द्रिय है । 
एकेन्द्रिय जीवोके मेद कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
एड़दिया दुविहा बादरा सुहुमा । बादरा दुविद्दा पज्जता अप्जत्ता | झुडुता 


दुविहा पज्जता अपज्जत्ता ॥ ३४ ॥ 
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जीव दो प्रकारके हँ--बादर और सूक्ष्म ॥ बादर एकेन्द्रिय दो प्रकारके हैं--पर्याप्त और 
अपर्याप्त । सुक्ष्म एकेन्द्रिय दो प्रकारके हँ--पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ३४ ॥ 


शंका--बादर और सूक्ष्म जीव किन्‍्हे कहते है। 

समाधान--जिन जीवोके बादर नामकर्मका उदय पाया जाता है वे बादर हैं और जिन 
जीवोके सूक्ष्म नामकर्मका उदय पाया जाता है वे सुक्ष्म हैं। 

शका--सूक्ष्म नामकर्मके उदय और बादर नामकमंके उदयमे क्या भेद है ? 


ससाधान--बादर नामकर्मके उदयसे उत्पन्न होनेवाला शरीर अन्य मूतिक पदार्थोसि आघात 
करने योग्य होता है और सूक्ष्म नामकर्मके उदयसे उत्पन्न होनेवाला शरीर अन्य मूत्निक पदार्थोसे 
आघात नही करने योग्य होता है, यही दोनोमे भेद है । 

शड्भा--पर्याप्त किन्‍्हें कहते हैं ? 

ससाधान--जो पर्याप्त नामकमके उदयसे युक्त हैं उन्हे पर्याप्त कहते हैं । 

शजद्धा--पर्याप्तिया कितनी हैं ? 

समाधान--पर्याप्तिया छह हैं--आाहारपर्याप्ति, शरोरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति, इ्वासोच्छवास 
पर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मन पर्याप्ति। 


शद्भा--आहारपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

ससाधान--शरी र नामकमंके उदयसे, आत्मासे व्याप्त आकाश क्षेत्रमे स्थित आहारव्गंणा 
सम्जन्वी पुदूगल स्कन्ध आत्माके साथ सम्बन्धको प्राप्त होते हैं। खल-भाग और रसभागरूप परिण- 
भन्त करनेकी शक्तिको लिये हुए उन्त पुदुगलस्कन्धोकी प्राप्तिको आहारपर्याप्ति कहते हैं। यह 
आहारपर्याप्ति शरीरको ग्रहण करनेके प्रथम समयसे लेकर एक अन्‍्तर्मुंहतंमे निष्पन्न होती है। 

शद्भू--शरी रपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--खलभागके हड्डी आदि कठिन अवयवों और रसभागके रुघधिर, चर्बी, वीर्य 
आदि द्रव अवयवोके द्वारा ओद[रिक आदि तीन शरीररूप परिणमन करनेकी शक्तिसे युक्त पुद्गल 
स्कन्धोकी प्राप्तिको शरीरपर्याप्ति कहते हैं। वह शरीरपर्याप्ति आहारपर्याप्तिके पश्चात्‌ एक 

तमुंह॒तंमे पूर्ण होती हैं । 

शका--इन्द्रियपर्याप्ति किसे कहते हैं ” 

समाधान--अपने योग्य देशमे स्थित मूत्तिक पदाथो को ग्रहण करने रूप शक्तिक्री उत्पत्ति मे 
निरमितभूत पुद्गलोकी प्राप्तिको इन्द्रियपर्याप्ति कहते हैं। यह इन्द्रियपर्याप्ति भो शरीरपर्याप्तिके 
पदचात्‌ एक भन्‍्तमुंह॒त॑मे पृर्णं होती है। परल्तु इन्द्रियपर्याप्तेके पूणं हो जानेपर भी उसी समय 
बाह्य पदार्थोका ज्ञान नही होता, वंधोकि उ्त समय उसके द्रव्येन्द्रिय नही होतो | 

शंका--श्वासोच्छासपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान--उछवास औौर निश्वासरूप शक्तिकी पुर्णतामे निमित्तमूत पुदंगलोकी प्राप्तिको 
श्वासोच्छासपर्याध्ति कहते हैं | यह पर्याप्ति भी इन्दियपर्याप्तेके पश्चात्‌ एक भअन्तमुंहतंकाल बीतने 
पर पूर्ण होती है। 

शका--भाषापर्याप्ति किसे कहते हैं ? 

ससाधाव--भाषावगंणाके स्कन्धोको चार प्रकारकी भाषारूपसे परिणमन करानेकी शक्तिमें 


ई२ * षट्खण्डागम-सत्प्रुपणासूत्र 


निमित्तभूत नोकमं पुदगलोको प्राप्तिको साषापर्याप्ति कहते हैं। यह पर्याप्ति भी श्वासोच्छासपर्याधिक 
पदचात्‌ एक अन्तमुंह॒तंसे पूर्ण होती है । 
शंका--मनःपर्याप्ति किसे कहते हैं ? ' 
ससाधान--अनुभूत अथमे स्मरणरूप शक्तिमे निमित्त, भनोवर्गंणाके स्कत्घोसे निष्पन्न 
पुद्गलोकी प्राप्तिको मन पर्याप्ति कहते हैं। इन छहो पर्याप्तियोका आरम्भ एक साथ होता है, क्योकि 
जन्मसे इनका अस्तित्व पाया जाता है । परन्तु पूर्णता क्रमसे होती है। 
शंका--पर्याप्ति और प्राणमे क्‍या भेद है ? 
समाधान--आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छास, भापा और मनरूप शक्तियोकी पृणंताके 
कारणको पर्याप्ति कहते हैं। और जिनके द्वारा बात्मा जीता है उन्हे प्राण कहते हैं | वे प्राण १० 
हैं--पाच इन्द्रिया, मनोबल, वचनबल, कायबल, श्वासोच्छवास और गायु। 
शेंका--पाचो इन्द्रिया, आयु और काय बलको प्राण कहा जा सकता है, क्योकि वे जीवन 
पयंन्‍्त पाये जाते हैँ, और उनमेसे किसो एकका अभाव होनेपर मरण तक देखा जाता है। परन्तु 
उच्छवास, मनोबल और वचनब्रलूको प्राण नही कहा जा सकता; क्योकि इनके विना भो अपर्याप्त 
अवस्थामे जीवन पाया जाता है । 
समाधान--पर्याप्त अवस्थामे उच्छूवास, वचन बल और मनोबलके बिना जीवन नही पाया 
जाता, इसलिये उन्हे प्राण माननेमे कोई विरोध नही है। कहा भी है-- 
बाहिरपार्णेह जहा तहेव अव्भतरेहि पाणेहि। 
जीवति जेंहि जीवा पाणा ते होंति बोद्धव्वा ॥ 
जिस प्रकार वाह्म प्राणोसे जीव जीते हैं, उत्ती प्रकार जिन आभ्यन्तर प्राणोसे जीवमे जीवि- 
तपनेका व्यवहार हो, उन्हे प्राण कहते हैं । 
शंका--तब तो पर्याप्ति और प्राणमे केवल नाममात्रका भेद है ? 
समाधान--पर्याप्ति और प्राणमे कारण और कार्यंका भेद है। 
हंका--अपर्याप्ति किसे कहते हैं ? 
सम्माधान--पर्याप्तियोकी अपुर्णताको अपर्याप्ति कहते ? 
एकेन्द्रियोके भेद कहकर अब दोइन्द्रिय आदि जीवोके भेदोंका कथन करनेके सुत्र कहते हैं-- 
वीइदिया दुविहा पज्जत्ा अपज्जता। तिइंदिया दुविद्द पज्जता अपज्जता | 
चउरिंदिया दुविहा पज्जत्ा अपज्जचा | पचिंदिया दुविहा सण्णी असण्णी | 
सण्णी दुविहा पज्जना अपज्जता) असण्णी दुविद्दा पज्जता अपज्जत्ता चेदि ॥३७॥ 
दो इन्द्रिय जीव दो प्रकारके हैं--पर्याप्तक और अपर्याप्तक | तेइन्द्रिय जीव दो भ्रकारके 
हैं--पर्यातक्त और अपर्याप्क। चौइन्द्रिय जीव दो प्रकारके हैं--पर्याप्तक और अपर्याप्तक । 
पज्चेन्द्रिय जीव दो प्रकारके हँ--सज्ञी और असज्ञी | सज्ञी जीव दो प्रकारके हैं--पर्याप्तक और 
अपयर्तिक | असज्ञी जीव दो प्रकारके हैं पर्यात्क और अपर्याप्तक ॥ ३५ ॥ 
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शंका--सज्ञी किसे कहते ? 

समाधान--मनसहित जीवोको सन्नी कहते हैं और मनरहित जीवोकों असज्ञी कहते हैं । मन- 
के दो भेद हैं--द्रव्यममत ओर भावमन । पुदूगलविपाकी अगोपाग नामकर्मके उदयकी अपेक्षा हृदयमे 
खिले हुए आठ पाखुरीके कमछूको तरह द्रव्यमत होता है। और वीर्यान्तरायँ तथा नोइन्द्रियावरण- 
कमके क्षयोपशमरूप जो विशुद्धि आत्मामे होती है वह भावमन है । 

शंका--मनको इन्द्रिय क्यो नही कहा ? 

समाधान--इन्द्र अर्थात्‌ आत्माके लिगको इन्द्रिय कहते हैं। ओर परमेश्वररूप शक्तिके 
कारण जो इन्द्र नामको धारण करता है परन्तु कर्मबन्धनसे बद्ध होनेसे स्वय पदार्थोको ग्रहण 
करनेमें असमर्थ है, ऐसे उपभोक्ता आत्माके उपयोगमे जो उपकरण ( सहायक ) है उसे लिग कहते 
हैं। किन्तु मनके द्वारा होनेवाले उपयोगमे कोई उपकरण नही है इसलिये उसे इन्द्रिय चही कहा । 

शंका--मनके द्वारा होनेवाले उपयोगका उपकरण द्रव्यमन तो है ? 

समाधान--जिस प्रकार शेष इन्द्रियोका बाह्य इन्द्रियोसे ग्रहण होता है उस प्रकार मनका 
ग्रहण नही होता, इसलिये मनको इन्द्रका लिंग नही कह सकते | ह 

धंका--पदार्थ, प्रकाश, मन और चक्षुसे होनेवाला रूपज्ञान सज्ञी जीवोमे पाया जाता है। 
परन्तु असज्ञी जीवोमे वह रूपज्ञान केसे हो सकता है ? 

समाधात--सज्ञी जीवोके रूपज्ञानसे असज्नो जीवोका रझूपज्ञान भिन्‍त ही प्रकारका होता है। 

अब इन्द्रियोमे गुणस्थानोकी संख्या बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते है-- 

एडंदिया बीइदिया तीईंदिया चउरिंदिया असण्णिपचिंदिया एकम्मि चेव मिच्छा- 
इट्टि-ड्वाण ॥ ३६ ॥ 

एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय, तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय और भसंज्ञीपञ्चेन्द्रिय जीव एक मिथ्यादृष्टि गुण- 
स्थानमे ही होते हैं ॥॥ ३६ ॥ 


शद्भा--एकेन्द्रियोमे सासादन गुणस्थात भी सुना जाता है। अतः केवछ एक मिथ्यादृष्टि 
गुणस्थान कहनेसे वह कैसे बन सकेगा ? 


समाधाव--इस सूत्रग्रल्थमे एकेन्द्रियोके सासादन गुण स्थानका निषेध किया है। 
दंका--जब दोनो वचन परस्पर विरोधी है तो उन दोनोको सूत्र केसे माना जा सकता है ? 
समाधान--दोनो वचन सूत्र नही हो सकते, दोनोमेसे एकको ही सूत्र माना जा सकता है ? 
शज्भा--तब इसका निर्णय केसे किया जाये कि दोनोमेते अमुक कथन सूत्ररूप है ? 


समाधान--उपदेशके बिना दोनोमेसे कौन कथन सूत्ररूप है, यह नही जाना जा सकता। 
इसलिये दोनोका ही सग्रह करना उचित है। 


पड्चेन्द्रियोमे गुणस्थानोकी सख्या बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते है-- 


पंचिंदिया असण्णिपंचिंदियप्पहुडि जाव आयोगकेवर्लि क्ति ॥ ३७ | 
५ 


३४ ' पंट्खण्डागम-सत्प्ररुषणीसूत्रे” 
असज्ञी पड्चेन्द्रिय मिथ्यादृष्टि गुणस्थानसे लेकर अयोगकेवर्ली गुणर नें 
वीक दृष्टि गु गुणस्थान तक परन्‍चेन्द्रियं 
_.. शद्धा--असज्ञीसे लेकर अयोगकेवली परय॑न्‍्त जीव पाच द्रव्येन्द्रियोसे युक्त होनेके कारण ' 
पड्चेन्द्रिय है अथवा'पाच भावेन्द्रियोसे युक्त होनेके कारण पञ्चेन्द्रिय हैं ? प्रथम विकत्पमे अपर्याप्त' 
22 0 3253 8 पड्चेन्द्रिय अपर्याप्त जीवोके द्रव्पेन्द्रिया नहीं पाई जाती) 
दूसरे विकल्पमे केव व्यभिचार आता है, क्योकि पब्चेन्द्रिय हो + 
भावेन्द्रिया नही पाई जाती ? हे अप ह । 02 
ससाधान--यहाँ भावेन्द्रियोकी अपेक्षा पम्चेन्द्रिय कहा है, फिर भी पूर्वोक्त व्यभिचार नही 
आता, क्योकि यद्यपि केवलीके भावेन्द्रियाँ समूल नष्ट हो जाती हैं ओर वाह्म इन्द्रियोका व्यापार 
भी नही रहता, फिर भी भावेन्द्रियोके निमित्तसे उत्पन्न हुईं द्रव्येन्द्रियोका सत्व उनमे पाया जाता 
है । इसलिये उन्हे पज्चेन्द्रिय कहा; है। अथवा एकेन्द्रियजातिनामकर्मके उदयसे एकेन्द्रिय, दोइन्द्रिय- 
जातिनामकर्मके उदयसे दोइन्द्रिय, तेइन्द्रियजातिनामकर्मके उदयसे तेइन्द्रिय, चौइन्द्रियजातिनाम- 
कर्मके उदयसे चौइन्द्रिय और पड्चेन्द्रियजातिनामकर्मके उदयसे पचेन्द्रिय जीव होते हैं । केवली- 
और हा जीवोंके भी पल्चेन्द्रियजातिनामकर्मका उदय होता है, इसलिये उन्हें पब्न्चेन्द्रिय 
कहा है । 
शद्भा--पस्चेन्द्रियजाति किसे कहते हैं ? 
समसाधान--ये पम्चेन्द्रिय हैं! इस प्रकारके समान प्रत्ययसे ग्राह्म कबूतर वगैरह जिसकी 
अवान्तर जातियाँ हैँ ओर पस्चेन्द्रियावरणकर्मका क्षयोपशम जिसका सहकारी है उसे पड्न्चेन्द्रिय 
जति कहते हैं ॥ (4, + न्‍ 
* अब अनिन्द्रिय जीवोका अस्तित्व कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं... 7 


तेण परमर्णिदिया इृदि ॥ ३८ ॥ 

उन्त एकेन्द्रिय आदि जीवोसे परे अनिन्द्रिय ( इन्द्रियोसे रहित ) जीव होते हैं ।। ३८ ॥ 

दंका--वे अनिन्द्रिय जीव कौनसे हैं ? | 

सम्माधान--प्मस्त द्रव्यकर्मों और भावकर्मोसे रहित सिद्ध अनिन्द्रिय हैं ॥ 

कायमार्गगाका कथत्त करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं--- 

_» फीयाणुवादेण अत्थि पुढविकाइया आउकाइया तेडकाइया वाउकाइया वणप्फड- 

काइया तसकाइया अकाइया चेदि || ३९॥ अप 

कायानुवादकी अपेक्षा पुधिवीकायिक, जलूकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वन्तस्पति- 
कायिक, त्सकायिक और अकायिक जीव होते है ॥ ३५ ॥ 


शद्धा--कायानुवादका क्‍या अथ हैं ? 
समाधात--सूत्रके अनुकूल कथन करनेको अनुवाद कहते हैं और कायके अनुवादको काया- 
नुवाद कहते हैं। न ;, 
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शंका--पृथिवीकायिक किन्हे कहते हैं। - , -,, ' 


समाधाल--पृथिवीरूप शरीरको पृथिवीकाय कहते हैं और वह जिनके पाया जाता है उन 
जीवोको पृथिवीकायिक कहते हैं। 


शंका-+पुथिवीकायिकका इसप्रकार लक्षण करनेपर कार्मग्रकाययोगमे स्थित जीव 
पुथिवीकाय नही हो सकते ? | - 

ससाधान--उपचा रसे उनको भी पृथिवीक्रायिक कहा जा सकते है। अथवा जिन जीवोके 
पुथिवीकायिकनामकर्मका उदय है उन्हे पुथिवीकायिक कहते हैं। :इसीप्रकार जलकायिकृ आदि 
का भी स्वरूप जानना। स्थावरनामकर्मका उदय होनेसे पृथिवीकाधिकु आंदि. 'पाचोको स्थावर 
कहते हैं। 

शंका--स्थानशील भर्थात्‌ ठहरना ही जिनकीा-स्वभाव है उन्हे स्थावर कहते हैं,'ऐसा लक्षण 
क्यो नही कहा ? * ् 

- समाधान--ऐसा लक्षण करनेपर वायुकायिक, अग्निकायिक और जलकायिक जीव अस्था- 

वर हो जायेगे क्योकि ये एक स्थानपर न रहकर गतिशील देखे जाते है। अत" 'स्थानशीलछ स्थावर 
होते हैं. यह केवल निरुक्तिमात्र है। इसके अर्थकी प्रधानता नही है। 

दांका--त्रस किन्‍्हे कहते हैं ? 

समाधान--त्रसनामकर्मके उदयसे जिन्होने त्रसप्र्यायको प्रांप्त किया है उन्हे चर्स कहते है । 


हंका--त्रसू घातुसे तरस शब्द बना है ओर तैंस घातुका अथ्थं है डरकर भागच। 7 बत. जो 
डरकर भागें वे त्रस क्यों नही हैं ? ४ 


समाधान--नही, क्योकि जब जीव'गर्भमे रहता है “या अण्डेमे बन्द रहता है, या मूछित 
अथवा सुप्त होता है उस अव्रस्थामे उक्त लेक्षण न पाया जानेसे त्रसपना, नही बनेगा  क्षत चलने 
और ठहरनेकी अपेक्षा चसपना ओर स्थावरपता नही समझना चाहिये। “ 5 5“ |; 
शंका--आत्माकी प्रवृत्तिसे सचित पुद्गलपिण्डको कोय कहंते हैं। इस क्रथनसे उक्त व्याख्यान 
विरुद्ध क्यो नही है ? सक 
ससाधान--जीवविपाकीजसनामकर्म और पृथिवीकायिक आदि नामकर्मके उदयकी सहका- 
रितामे युक्त औदारिकशरी रत्तामकृर्मके उदयसे उत्पन्न हुए शरीरकों भी उपचारसे काय कहनेमे 
कोई विरोध नही है | '. 
शका--अकायिक किन्हे कहते हैं ? 0५ 
ससाधान--त्रसकायिक और स्थावर्कायिक नामकर्मके- बन्धनसे मुक्त सिद्धोको 'अकायिक 
कहते -हैं.। कहा भी है-- 
- - जह,कचणसरिंगगय सुचद किट्ठंण कालियाए-य। ट् 
/ ,... 7 | तह; काय-बंघसुक्का अकाइया झाणजोएण हे 
जेसे अग्निके योगसे सोना कीट और कालिमारूप बाह्य तथा' आश्यन्तर मलसे' रहित हो 
जाता है। वैसे ही ध्यानयोगसे जीव काय और कमंबन्धुनसे मुक्त होकेर कायरहित हो, जाते है । 


[ 
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अब पृथिवीकायिक आदि जीवोके भेद कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

पुटविकाइया दुविद्या बादरा सुहुमा। वादरा दुविहा पज्जत्ता अपज्जत्ता | सुहुमा 
दुविह्य पज्जत्ता अपज्जत्ता । आउकाइया दुविद्दा बादरा सुहुमा। वादरा दुविद्द पज्जचा 
अंपज्जत्ा | सुहुमा दृविद्द पज्जत्ता अपज्जत्ा | तेठकाइया दुविहा बादरा सुहुमा | 
वादरा दुविहा पज्जचा अपज्जता | सुहुमा दुविहा पज्जता अपज्जता | वायुकाइया 
दुविद्दा बादरा सुहुमा। बादरा दुविहा पज्जत्ता अपज्जत्ता | सुहमा दुविहा पज्जत्ता 
अपज्जत्ता चेदि ॥ ४० ॥ 

पृथिवौकायिक जीव दो प्रकारके हैं--बादर ओर सूक्ष्म। बादरपृथिवीकायिक जीव दो 
प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त। सुक्ष्मपृथिवीकायिक जीव दो प्रकारके हैं, पर्याप्त और अपर्याप्त। 
जलकायिक जीव दो प्रकारके हैं बादर भीर सूक्ष्म। बादरजलकायिकजीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त 
और अपर्याप्त। सूक्ष्मजलकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त। अग्निकायिक जीव दो 
प्रकारके हैं बादर और सूक्ष्म । बादरअग्निकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और भपर्रप्त । सूक्ष्म- 
अग्तिकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त। वायुकायिक जीव दो प्रकारके हैं वादर 
और सूक्ष्म | बादर वायुकायिक जीव दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त। सुक्ष्मवायुकायिक जीव 
दो प्रकारके हैं पर्याप्त और अपर्याप्त ॥| ४० ॥ 

शद्भा--बादर और सुक्ष्ममे क्या अन्तर है ? 

समाधान--बादर प्रतिघातसहित होते हैं और सूक्ष्म प्रतिघातरहित होते हैं । 

शड्भा--पर्याप्त और अपर्याप्तमे क्या अच्तर है ? े 

समाधान--पर्याप्तनामकर्मके उदयसे उत्पन्न हुई छक्तिसे जिन जीवोमे अपने अपने योग्य 
पर्याप्तियोको पूर्ण करनेरूप विशेषता प्रकट हो चुकी है उन्हे पर्याप्त कहते हैं। तथा अपयप्तिनाम- 
करके उदयसे उत्पन्न हुई शक्तिसे जिन जीवोमे शरीरपर्याप्तिको पूर्ण त करके मरणरूप विशेषता 
प्रकट होती है उन्हे भपर्याप्त कहते हैं॥। 

अब वनस्पतिकायिक जीवोके भेद कहनेके लिये सूत्र कहते है-- 

वणप्फहकाइया दुविह्य पत्तेयसरीरा साधारणसरीरा । पत्तेयसरीरा दुविह्दा, 
पज्जत्ता अपज्जत्ता। साधारणसरीरा <विह्ा बादरा सुहुमा । बादरा दुविद्द पज्जता अप- 
ज्जता । सुहुमा दुविहा पज्जत्ता अपज्जत्ता चेंदि ॥ ४१ ॥ 

वनस्पतिकायिक जीव दो प्रकारके हैं, प्रत्येकशरीर ओर साधारणशरौर। प्रत्येकशरी र- 


वनस्पतिकायिक जीव दो प्रकारके हैं, पर्याप्त और अपर्यात्त। साधारण शरीर वनस्पतिकायिक जीव 
दो प्रकारके हैँ बादर और सुक्ष्म | बादर दो प्रकारके हैँ पर्याप्त और अपर्याप्त । सूक्ष्म दो प्रकारके हैं 


पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ४१ ॥ 
शद्भा--अत्येकशरीर किन्‍्हे कहते है ? 
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समाधान--जिन जीवोका प्रत्येक अर्थात्‌ अलग अलग शरीर होता है उन्हे प्रत्येकशरीर 
कहते हैं । 

शद्भा--तब तो पृथिवोकाय आदि पाचोको भी प्रत्येकशरीर कहा जा सकता है ? 

ससाधान--पृथिवीकायिक आदिको प्रत्येकशरोर मानना इष्ट ही है । 

शका--तो फिर पुथिवीश्ञय आदिके साथ भी प्रत्येकशरीर विशेषण लगाना चाहिये ? 

समाधान--नही लगाना चाहिये, क्योंकि जैसे वनस्पतियोमे साधारण वनस्पति भो होती है 
अत उसका निराकरण करनेके लिये प्रत्येकशरीर विशेषण वनस्पतिके साथ लगाया जाता है, वेसे 


पृथिवीकाय आदिमे कोई साधारणकाय नही होती, जिसका निराकरण करनेके लिये प्रत्येक शरीर 
विशेषण लगाना आवश्यक हो । 


शंका--साधारणशरीर जीव किन्हे कहते है ? 


समाधान--जिन जीवोका अलग अछकूग शरीर न होकर साधारणरूपसे एक शरीर होता है 
उन्हें साधारणशरीर कहते हैं। 


शका--औदारिककर्म प्रत्येक जोवके द्वारा अलग अलूग बाघा जाता है तथा वह पुद्गल- 
विपाकी होनेसे आहार वर्गंणाके स्कत्धोकों गरी रकाररूप परिणमन करनेमे कारण है।और भिन्न भिन्न 
जीवोको भिन्न-भिन्न फल देनेवाला है। ऐसे ओऔदारिकनोकर्म स्कन्धोके द्वारा अनेक जीवोका एक 
दरीर कैसे उत्पन्न किया जा सकता है ? 


समाधान--एक देशमे स्थित और परस्परसे सम्बद्ध जीवोके साथ समवेत पुगगल वहाँ स्थित 
सम्पूर्ण जीवोका एकशरीर उत्पन्न कर सकते हैं, इसमे कोई विरोध नही है, क्योकि साधारण का रणसे 
साधारण कायंकी उत्पत्ति होती है। कहा भी है-- 


साधारणसमाहारो साधारणसमाणपाणगहण च। 
साहारणजीवाणं साहारणलक्खणं भणियं ॥ 
जत्थेवकु मरइ जाबो तत्य दु सरण हवे अणंताणं। 
वक्‍कमदि जत्यथ एक्को वक्‍कम्रण तत्य णंत्ताण ॥ 
एयणिगोदसरीरे जीवा दव्वप्पमाणदो दिद्ठा। 
सिद्धेहि अणतगरुणा सब्वेण वितीदकालेण॥ 
अत्थि अणंता जीवा जेहि ण पत्तो तसाण परिणासों । 
भावकलकइपउरा णिगोदवासं ण मुच्ति॥ 


साधारण जीवोका साधारण ही भाहार होता है, साधारण ही श्वास्तोच्छवास ग्रहण करते है। 
आगममे यह साधारण जीवोका साधारण लक्षण कहा है।। साधारण जीवोमे जहाँ एक जीव मरता 
है वहाँ अनन्तावनन्‍्त जीवोका मरण हो जाता है । ओर जहां एक जीव उत्पन्न होता है वहाँ अनन्त 
जीव उत्पन्न होते हैं ॥ द्रव्यप्रमाणकी अपेक्षा सिद्ध राशि और सम्पूर्ण अतीत कालसे अनन्तगुणे जीव 
एक निगोदिया शरीरमे देखे गये हैं ।। ऐसे अनन्त जीव हैं जिन्होने कभी त्रसपर्याय नही प्राप्त की । 
उनके भावकम अत्यन्त प्रचुर होते है। इसलिये वे निगोदवासको नही छोड़ते । 
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- - - बका--अन्य शास्त्रोमे बादर नियोदिया जीवोसे प्रतिष्ठित व॑नस्पति सुनी जाती है । उसका 
अन्तर्भाव वनस्पृत्तिके किस भेदमे होता है ? 3 558 
समाधान--प्रत्येकश री रवनस्पतिमे ही उसके अन्तर्भाव होता है। 
शंका--बादरनियोदसे प्रतिष्ठित वनस्पति कौन है ? 
« समाधान--थूहर, अदरख, मूली वगेरह वनस्पति बादरनिगोदसे प्रतिष्ठित हैं । 
अब त्रसकायिक जीवोंके भेद कहनेके लिये आग्रेका सूत्र कहते हैं-- 


तसकाहया दुविहा पजञ्जत्ता अपज्जत्ा ॥ ४२ ॥ 
त्रसकायिक जीव दो प्रकारके होते हैं, पर्याप्त और अपर्याप्त ॥ ४२ ॥ 
शंका--त्रसजीव सूक्ष्म होते हैं अथवा बादर ?_ 
ससाधान--त्रसजीव बादर ही होते हैं, सूक्ष्म नही होते । कहा भी है-- 
विहि तिहे चउहि पंचहि सहिया जे इदिएहि लोयम्सि । 
ते तसकाया जीवा णेया  वोरोवएसेण ॥ 
'लोकमे जो जीव दो, तीन, चार और पाँच इन्द्रियोसे सहिय हैं उन्हे वीर भगवानके उपदेशसे 
त्रसकाय जानना चाहिये। ह 
पृथिवीकायिके आदिके स्वरूपका कथन करके अब उनमे गुणस्थानोका कथन करनेके लिये 
आगेका सूत्र कहते है-- ह 
: , पुँढविंकाइया आउकाहया तेजकाइया वाउकाइया वणप्फहकाइया एक्क्रम्सि चेय 
मिच्छाइट्िड्राणे ॥ ४३ ॥ मा ु शी कक 
पृथिवीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, , और वनस्पतिकायिक जीव एक 
मिथ्यादृष्टि नामक गुणस्थानमे ही होते हैं ॥ ४३ ॥ ्ि 
शंका--देव, शास्त्र और तत्त्वाथंकी श्रद्धासे रहित जीव मिथ्यादृष्टि कहे जाते हैं | और श्रद्धान 
करने योग्य वस्तुमे श्रद्धाका भाव तभी हो सकता है जब श्रद्धाके अयोग्य वस्तुओका ज्ञान हो । ऐसी 
अवस्थामे देव, शास्त्र और तत्त्वार्थके ज्ञानसे रहित पृथिवीकायिक आदि जीवोको मिश्यादृष्टि केसे 
कहा जा सकता है ? | 
ससाधान--पृथिवीकायिक आदि जीवोसे ज्ञाननिरपेक्ष मूढ मिथ्यात्वका सद्भाव मानतेमे 
कोई विरोध नही आता | भर्थवा ऐकान्तिक, साशयिक्र, मूढ, व्युद्य्राहित, वेनयिक, स्वाभाविक और 
विपरीत इन सातो मिथ्यात्वोका भी उन पुथिवीकायिक आदि जीवोमे सद्भाव सभव है, क्योकि 
'सात प्रकारके मिथ्यात्वोंसे युक्त जो जीव मिथ्यात्वके साथ स्थावर पर्यायमे जन्म लेते हैं उनके सातो 
ही प्रकारका मिथ्यात्व पाया जाता है। ॥ ह 
शका--इन्द्रियानुवादसे सव एकेन्द्रिय और विकलेन्द्रिय जीव मिथ्यादृष्टि होते हैँ, ऐसा कह 
आये हैं। अत उसीसे यह ज्ञान हो जाता है कि पृथिवीकायिक आदि जीव मिश्यादृष्टि होते हैँ । 
इसलिये यह सूत्र नही बनाना चाहिये था ? ५ पक ' 
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समाधान--पुंथिवीकायिक आदि जीवोके इतनी इन्द्रियाँ होती है अथवा इतनी इन्द्रियाँ नही 
होती, यह ज्ञान जिस शिष्यकों नही है अथवा जो भूल गया है उस शिष्यके अनुरोधसे यह सूत्र 
बनाया गया है। '. : 
अब त्रस जीवोके गुणस्थानोका कथन करनेके लिये आगे सूत्र कहते हैं-- 
तसकाइया बीइंदिय-प्पहुडि जाव अयोगिकेवलि त्ति। ४४ ॥ 
द्वेन्द्रियसें लेकर अयोगकेवलोी तक त्रसजीव होते हैं ।। ४४ |। 
शड्भा--स्थावरजीव कौन हैँ ? 
ससाधान--एकेन्द्रिय जीव स्थावर हैं । 
शद्भा--सूत्रम तो ऐसा नहीं कहा फिर कैसे जाना जाये कि एकेन्द्रिय जीवोको स्थावर 
कहते हैं । 
के समाधान--जब सूत्रसे दो इन्द्रिय आदि जीवोको त्रस कहा है तो परिशेष न्‍्यायसे थह जाना 
जाता है कि एकेन्द्रिय जीव स्थावर हैं । ४ 
अब बादर जीवोका कथन करनेके लिये आगे सूत्र कहते हैं-- 
बादरकाइया बादरेइंदिप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि कि ॥ ४५ ॥ 
बादर एकेन्द्रियसे लेकर अयोग केवली पर्यन्त जीव बादरकायिक होते है ॥ ४५ ॥ 
शंका--पृथिवीकायिकसे लेकर वनस्पति पर्यन्त जीवोमे बादर और सूक्ष्म जीवोका सख्भथव 
पहले ही कह आये है इसलिये इस सूत्रसे बादर एकेन्द्रिय पदका ग्रहण करना व्यथ्थं है ! 
ससाधात--प्रत्येक शरीर वनस्पतिका ग्रहण करनेके लिये इस सूत्रमे बादर एकेन्द्रिय पदका 


ग्रहण किया है । इसके ग्रहण करनेसे प्रत्येकशरीरवनस्पति आदि बादर ही होते हैं यह स्पष्ट हो 
जाता है। अत उसका ग्रहण व्यर्थ नही है । 


शंका--इन जीवोका बादर होना तो प्रत्यक्ष सिद्ध है अत उसका कथन नही करना चाहिए ? 
सस्ाधान--इन जीवोको केवछक बादर बतलानेके लिये यह सूत्र नहीं रचा गया है किन्तु इन 
जीवोमे सूक्ष्मतव नही होता, यह बतलानेके लिये यह सूत्र रचा गया है ॥ 


अब त्रस ओर स्थावर दोनो कायोसे रहित जीवोका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं- 

तेण परमकाइया चेदि ॥ ४६ ॥ 

तस ओर स्थावर कायसे परे कायरहित अकाथिक जीव होते हैं।।| ४६ ॥ 

शंका--ऐसे जीव कौनसे हैं ? 

समाधान--ऐसे जीव सिद्ध हैं । वे सिद्ध बादर और सृक्ष्म शरीरके कारण भूत कर्मसे रहित 
होनेके कारण अश्वरीर होते हैं इसलिये अकायिक कहलाते हैं| 

इंका--सूत्रकी समाप्तिका सुचक एक इति छाब्द ही कॉफो है, फिर सूत्रमे 'च' शब्द 
क्यो दिया ? 

समाधान--कायमार्गणाकी समाप्तिकी सूचनाके लिये सत्रमे “च' शब्द दिया है। 


श्न 


४० : पट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासू गे 


अब योगमार्गंणाके द्वारा जीव द्वव्यका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

जोगाणुबादेण अत्थि मणजोगी वचिजोगी कायजोगी चेदि ॥ ४७ ॥ 

योगानुवादसे मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी जीव होते है | ४७ ॥ 

शका--सूत्रमे 'इति' और “च' दब्द क्यो दिये हैं ? 

ससाधान--इति' शब्द सुत्रकी समाप्तिका सूचक है और “च” शब्द समुच्चयवाचो है। 
अथवा वह यह बतलाता है कि योग तीन ही होते हैं । 

शका--मनोयोग वगेरहका क्या स्वरूप है ? 

ससाधान--भावमनकोी उत्पत्तिके लिये जो प्रयत्न होता है उसे मनोयोग कहते हैं। वचन- 
की उत्पत्तिके लिये जो प्रयत्त होता है उप्ते वचनयोग कहते हैं और कायको क्रियाकी उत्पत्तिके 
लिये जो प्रयत्न होता है उसे काययोग कहते हैं । 

द्का--तीनो योगोको प्रवृत्ति एक साथ होती है या नही ? 

समाधान--एकसाथ नही होती, क्योकि एक आत्माके तीनो योगोकी प्रवृत्ति एक साथ 
मानने पर योगका अभाव हा जायेगा । हु 

समाधान--कही कही मत, वचत और कायको प्रवृत्तिया एकसाथ देखो जाती हैं ? 

समाधान--उनकी प्रवृत्ति भले हो एक साथ देखी जाये, परन्तु मन, वचन और कायको 
प्रवृत्तिके लिये जो प्रयत्न होते हैं वे एकसाथ नही हो सकते. क्योकि आगममे वेसा उपदेश नही 
पाया जाता । 

शकां--प्रग्रत्त बुद्धिपुर्वक होता है और बुद्धि मनोयोगपूर्वक होतो है अत मनोयोग 
शेषयोगोका भविनाभावी है, यह सिद्ध हुआ । 

समाधान--कार्य और कारणकी उत्पत्ति एकसाथ नही हो सकती । 

अब योगरहित जीवोका कथन करनेके लिये सू त्र कहते हैं-- 

अजोगी चेदि॥ ४८॥ 

भयोगी जीव होते हैं !॥ ४८ ॥॥ 

कहा भी है-- 

जेसि ण सति जोगा सुहासुहा पुण्णपावसजणया । 
ते होति अजोइजिणा अणोवसाणतबलूकलिया |) 
'जिन जीवोके पुण्य और पापके उत्पादक झुभ और अशुभ योग नहीं पाये जाते, वे अनुपम 


और अनन्त बलसे सहित भयोगिजिन होते हैं । 
सामान्यकी अपेक्षा एक प्रकारके मनोयोगके भेद बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


मणजोगो चउव्विहो, सच्चमणजोगो मोसमणजोगो सच्चमोसमणजोगो असच्च- 
मोसमणजोगो चेदि ॥ ४९ || 


मनोयोग चार प्रकारका है, सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, उभयमनोयोग और अनुभय- 
मन्तोयोग ॥। ४० ॥ 
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धद्भा--इन योगीका क्या स्वरूप है ? 

समाधान--सत्य पदार्थमे लगनेवाले मनको सत्यमन कहते हैं और उसके द्वारा जो योग होता 
है उसे सत्यमनोयोग कहते हैं। इससे विपरोत योगको असत्यमनोयोग कहते है | जो योग सत्य भौर 
असत्य दोनोके योगसे उत्पन्न होता है उसे उभयमनोयोग कहते हैं । कहा भी है-- 

सब्भावों सच्चमणो जो जोगो तेण सच्चमणजोगो। 
तवब्विवरीदों सोसों जाणुभय सच्चमोसं ति॥ 

'सद्भाव और सत्याथंको विषय करनेवाले मनको सत्यमन कहते हैं और उससे जो योग होता 
है उसे सत्यमनोंग कहते है। इससे विपरीत योगको असत्यमनोयोग कहते हैं। तथा सत्य और असत्य 
उभयरूप योगकी उभयमनोयोग कहते है ।' 

शड्भधा-भअनुभयमनोगोग किसे कहते है ? 

सम्ाधान--सत्यमनोयोग और असत्यमनोयोगसे भिन्न योगको अनुभयमन्तोयोग कहते है ? 

शका--तो अनुभयमनोयोग क्या सत्य और असत्य मनोयोगके सयोगसे पेदा होता है ? 

समाधान--नही, क्योकि सत्य और भसत्यके सयोगसे तोसरा उभयमनोयोग पैदा होता है। 
शंका--तो फिर इनसे भिन्न चौथा मनोयोग कौनसा है ? 

समाधान--मनसहित जीवोमे वचनकी प्रवृत्ति मनपुर्वक होतो है, मनके बिना नही होती । 
इसलिये उनमे सत्यवचनके कारणभूत मनसे होनेवाले योगको सत्यमनोयोग कहते हैं | असत्य- 
वचनमे कारणभूत मनसे होनेवाले योगको असत्यमनोयोग कहते हैं। सत्य और भसत्य दोनो रूप 
वचनसे कारणभूत मनसे होनेवाले योगको उभयमनोयोग कहते है। और उक्त तीनो प्रकारके 


वचनोसे भिन्न वुलाना आदि रूप वचनमे कारणभूत मनसे होनेवाले योगको अनुभयमनोयोग कहते 
हैं। फिर भी यह अर्थ मुख्य नही है, क्योकि सब मनोमे ये लक्षण घटित नही होते । 


शंका--तो फिर निर्दोष अथं कौनसा है ? 
समाधान--जो वस्तु जिस रूप है उसमे उसी प्रकारसे प्रवृत्ति करनेवाले मनको सत्यमन 
कहते हैं। उसमें विपरीत प्रकारसे प्रवृत्ति करनेवाले मतको असत्यमन कहते हैं । दोनो प्रकार॑से 


प्रवृत्ति करनेवाले मसको उनयमन कहते है। तथा जो सशय और अनध्यवसाय ज्ञानका कारण है 
उसे अनुभयमन्त कहते है। कहा भी है-- 

ण य सच्चसोसजुत्तो जो दु सणो सो असच्चसोसमणो । 

जो जोगो तेण हवे असच्चसमोसो द्ु सणजोगो 0 


जो मत सत्य और असत्यसे युक्त नही है उसको अनुभयमन्त कहते हैं । ओर उसके द्वारा 
जो योग होता है उसे अनुभयमनोयोग कहते है ॥।' 


मनके भेद कहकर अब गुणस्थानोमे उसके स्वरूपका निरूपण करनेके लिये सूत्र कहते है-- 

मणजोगो सच्चमणजोगो असच्चमोसमणजोगो सण्णिमिच्छाइड्टिप्पहुडि जाव 
सजोगिकेवलि सि ॥ ५० ॥ 

प्‌ 
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सामान्य मनोयोग तथा सत्यमन्ोयोग और अनुभयमनोयोग सज्ञीमिथ्य।दृष्टिम लेकर सयोगि- 
केवलो पर्यन्त होते हैं ॥| ५० ॥ 

हाका--यह पाचवाँ सामान्य मनोयोग कहासे आया ? 

ससाधान--चा रो मनोयोगोमे रहनेवाले सामान्यको पाचवाँ कह दिया है। 

शका--वह सामान्य क्‍या है ? 

समाधान--मनकी सदृशता । 

शड्भा--कैवलोको वस्तुका यथार्थ ज्ञान होता है इसलिये केवलोके सत्यमत्ोयोगका सद्भाव 
मानना तो उचित है। परन्तु उनके अनुभयमनोयोगका सद्भाव मानता उचित नही है क्योकि 
केवलोमे सशय और अनध्यवसायका अभाव है। 

ससाधान--जो मन सशय और अनध्यवसायके का रणरूप वचनका कारण है उसे भी अनु- 
भयमन्त कहा जाता है। 

शका--कैवलीके वचन सशय और अनध्यवसायको कैसे पेदा करते है ? 

समाधान--केवलीके ज्ञानके विषयभूत पदार्थ अनन्त होनेसे तथा श्रोताके ज्ञातावरण कर्म- 
का विशेष क्षयोपशम न होनेसे केवलीके वचनोकों सुनकर सशय और अनध्यवसायरूप ज्ञानकी 
उत्पत्ति हो सकती है। 

शझका--तीर्थकरके वचन अनक्ष ररूप होनेसे ध्वनिरूप होते है और इसलिये वे एकरूप हैं । 
और एकरूप होनेसे वे सत्य और अनुभय इसप्रकार दो रूप नही हो सकते ? 

समाधान--तीर्थड्टरके वचनोपे स्यात्‌' पद छगा रहता है, अत वे अनुभयरूप भी होते हैं 
और इसलिये केवलछीकी ध्वनि साक्षर है, अनक्षररूप नही है । 

शड्भा--पदि केवलोकी ध्वनि साक्षर है तो वह एक भाषारूप हो हो सकती है, सब भाषा- 
रूप नही हो सकती ”? 

समाधान--जो ध्वनि क्रमविशिष्ट वर्गोको अनेक पक्तियोके समूहरूप होतो है और प्रत्येक 
प्राणीके प्रति प्रवृत्त होतो है उसके समस्त भाषारूप होनेमे कोई विरोध नही है । 

शका--तब वह ध्वनिरूप केसे है ? 

समाधान--कैवलोके वचन अमुक भाषारूप हो हैं ऐसा नहीं कहा जा सकता। इसलिये 
उनका ध्वनिरूप होना सिद्ध है। 

शंका--फेवलीका ज्ञान अतीन्द्रिय होता है अत कैवलीके मन नहीं है ? 

समाधान--केवलीके द्वव्यमनका सद्भाव है | 

शंका--केवलीके द्रव्यमन रहो, किन्तु उसका कार्य तो वहा नही है ? 

समाधान--द्वव्य मनका कार्य क्षायोपशमिक ज्ञान केवीमे नहो होता यह ठीक है। किच्तु 
द्रव्यमनको उत्पन्न करनेमे प्रयत्व तो पाया ही जाता है, क्योकि उसका कोई प्रतिबन्धक नहीं है । 
उसके निमित्तसे आत्माका जो योग होता है उसे मनोयोग कहते हैँ । 
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शंका--जब केवलीमे द्रव्यमन्को उत्पन्न करनेका प्रयत्न विद्यमान है तो उनका द्रव्यमन 
अपना कार्य क्यो नही करता ? 

समाधान--मनसे होनेवाले ज्ञानका सहकारी कारण क्षयोपशम है। और केवली मे क्षयो- 
पशमका अभाव है अत उनका मन्त अपना कार्य नही कर सकता । 

शंका--जब केवलीके भाव मन्का अभाव है तो उससे सत्य और अनुभयरूप वचनकी उत्पति 
केसे हो सकती है ? 

समाधान--केवलीके मनतके द्वारा दोनो प्रकारके वचनोकी उत्पत्ति उपचारसे बतलाई है। 

शेष दो मनोयोगोके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मोसमणजोगो .सच्चमोसमणजोगो सण्णिमिच्छाइडिपहुडि जाव खीणकसाय- 
बीयरायछदुमत्था त्ति ॥ ५१ ॥ 

असत्यमनोयोग और उभयमनोयोग सज्ञीमिथ्यादृष्टिति लेकर क्षीणगकषायवीतरागछद्मस्थ 
गुणस्थान तक पाये जाते है ॥ ५१॥ 

शका--क्षपक और उपशमक जीवोके सत्यमनोयोग ओर अनुभय मन्तोयोगका सत्व रहो, 
किन्तु शेष दो मनोयोग नही हो सकते, क्योकि उन्त दोनो योगोका कारण प्रमाद है और उपशमक 
तथा क्षपकमे प्रमादका अभाव हो जाता है ? 

समाधान--जिन जीवोके ज्ञानावरण और दर्शनावरण कर्मका उदय रहता है उन्तके विपर्यय 
ओर अनध्यवसाय रूप अज्ञानका कारणभूत मन पाया जाता है। अत उपशम और क्षपक श्रेणी 


वाले जीवोके असत्य और उभय मतोयोग भी होते हैं । किन्तु इसका यह मतलब नही कि वे प्रमादी 
होते हैं, क्योकि प्रमाद आवरणकमकीपर्याय नही है, मोहकी पर्याय है । 


अब वचनयोगके भेद बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


वचिजोगो चठउव्विहों सच्चदचिजोगो मोसवचिजोगो सच्चमोसवर्चिजोगो 
असच्चमोसवचिजोगो चेदि ॥ ५२ ॥ 
वचनयोग चार प्रकारका है--सत्यवचनयोग, असत्यवचनयोग, उभयवचनयोग और 
अनुभयवचनयोग ॥ ५२ ॥। 
शंका--जों मनोयोगोकी सज्ञा है वही सज्ञा वचनयोगोकी क्यो हैं ? े 
समाधान--चार प्रकारके मनसे उत्पन्न हुए वचनोकी भी वही सज्ञा होती है। कहा भी है-- 
दसविहसच्चे वयणे जो जोगो सो दु सच्चवचिजोगो ॥ 
तवब्विवरीदों सोसो जाणुभय सच्चसोसं ति॥ क 
जो णेव सच्च सोसो त जाण असच्चमोसर्वाचजोगो । 
असणाण जा भासा सण्णीणाम्तणीयादी 0 


'दश प्रकारके सत्यवचनमे वचनृवर्गणाके निमित्तसे जो योग होता है उसे सत्य वचनयोग 
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कहते हैं। उससे विपरीत योगको असत्यवचनयोग कहते हैं। सत्य ओर असत्यरूप वचनयोगको 
उभय वचनयोग कहते है ॥ जो न तो सत्यरूप है और न असत्यरूप है उसे अनुमय वचनयोग कहते 
हैं। असज्ञी जीवोकी भाषा और सज्ञो जीवोकी आमत्रणी आदि भाषाएँ अनुभवरूप हैं ॥ 


वचनयोगके भेद कहकर अब गुणस्थानोमे उसका सत्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
वचिजोगो असच्चमोसवचि जोगो वीइदियपहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥५३॥ 


सामान्य वचनयोग तथा अनुभय वचनयोग दोइन्द्रियसे लेकर सयोगकेवली गुणस्थान तक 
होता है ॥ ५३॥ 

दका--पहले कह आये हैं कि अनुभयरूप मसके निमित्तसे जो वचन उत्पन्न होते हैं उन्हे 
अनुमय वचन कहते हैं | ऐधों हालतमे मत रहित द्वीन्द्रिय आदि जीवोके अनुभय वचन केसे हो 
सकता है ? 

समाधान--यह एकान्त नियम नही है कि सम्पुर्णं वचन मनसे ही उत्पन्न होते हैं। यदि ऐसा 
माना जायेगा तो मनरहित केवलियोके वचनका अभाव हो जायेगा। 

धांका--विकलेन्द्रिय जीवोके मनके बिना ज्ञानकी उत्पत्ति नही हो सकती ओर ज्ञानके विना 
वचनोकी प्रवृत्ति नहो हो सकती ? 

समस्ाधान--मनसे ही ज्ञानकी उत्पत्ति होती है ऐसा एकान्त नियम नहो है। यदि ऐसा नियम 
माना जायेगा तो सम्पूर्ण इन्द्रियोसे ज्ञानकी उत्पत्ति नही हो सकेगी । शायद कहा जावे कि मन चक्षु 
आदि इन्द्रियोका सहायक है किन्तु ऐसा कहना भी ठोक नही है, क्योकि प्रयत्न सहित आत्माकी 
सहायतासे इन्द्रियोसे ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है। 

दइका--प्तमनस्क जीवोमे ज्ञानकी उत्पत्ति मनोयोगसे हो होती है ? 

समाधान--ऐसा माननेसे केवलज्ञानसे व्यभिचार भाता है। 

शका--तो फिर ऐसा माना जाये कि समनस्क जीवोके जो क्षायोपशमिक ज्ञात होता है वह 
मनोथोगसे ही होता है। 

समाधान--यह मान्यता तो हमे इष्ट हो है । 

शका--तब फिर 'मनोयोगसे वचन उत्पन्न होता है' ऐसा जो पहले कह आये हैं वह केसे 
घटित होता है ? 

समाधान--मनोयोगसे वचन उत्पन्त होता है! यहापर मानस ज्ञानकी उपचारसे मन सज्ञा 
रखकर कथन किया है। 

शडद्भा--विकलेन्द्रियोके वचन अनुभय केसे हैं ? 

सस्ताधान--विकलेन्द्रियोके वचन अनृध्यवसायरूप ज्ञानके कारण हैँ इसलिये उन्हे अनुभय 
कहा है। 

शंका--विकलेन्द्रियोके वचनोको सुनकर यह भअध्यवसाय (निश्चय ) तो हो ही जाता है 
कि यह भी एक ध्वनि है, फिर उन्हे अनध्यवसायका कारण क्यो कहा ? 
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समाधात--विकलेन्द्रियोके वचन्ोको सुनफर उत्तके अभिप्रायका विश्चय नहीं होता, इस- 
लिये उन्हे भनध्यवसायका कारण कहा है। 

अब सत्यवचनयोगका गुणस्थानोमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सच्चवचिजोगो सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति || ५४ ॥ 

सत्यवचनयोग सज्ञीमिथ्यादुष्टोसे लेकर सयोगकेवली गुणस्थान तक होता है॥ ५४ ॥ 

शेष वचनयोगोका गुणस्थानोमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते है-- 

मोसवचिजोगो सच्चमोसवर्चिजोगो सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव खीणक- 
सायवीयरायछदुसत्था त्ति || ५७ || 

असत्यवचनयोग और उभयवचनयोग संज्ञीमिथ्यादृष्टिसि लेकर क्षोणक्रषायवीतरागछ््मस्थ 
गुणस्थान त्तक होते हैँ ॥ ५५ ॥ 

बड्भा--जिसकी कषाये क्षीण हो गई है उसके वचन असत्य कैसे हो सकते है ? 

समाधान--असत्य वचनका कारण अज्ञान बारह॒वे गुणस्थान तक रहता है इसलिये क्षीण- 
कषायके असत्यवचनयोगका भस्तित्व कहा है। तथा इसीलिये उभयवचनयोग भी बारह॒वे गुण- 
स्थाव तक बतलाया है। 

शंका--बचनगुप्तिके पालक क्षीणक्रषायगुणस्थानवर्ती जीवके वचनयोग कैसे संभव है? 

समाधान--क्षीणकषायगुणस्थानमे अन्तर्जल्प पाया जाता है । 

अब काययोगके भेद बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


कायजोगो सत्तविहों ओरालियकायजोगो ओरालियमिस्सकायजोगो वेउव्यिय- 
कायजोगो वेउव्वियमिस्सकायजोगो आहारमिस्सकायजोगो कम्मइयकायजोगो 


चेदि ॥ ५६ ॥ 
काययोग सात प्रकारका है, औदारिक काययोग, औदारिकमिश्रकाययोग, वेक्रियिककाय- 
योग, वेक्रियिकमिश्रकाययोग, आहारककाययोग, +आहारकमिश्रकाययोग और काम्मंणकाय- 
योग ॥ ५६ ॥ 
शका--ओऔदारिक काययोग किसे कहते है ? 
समाधान--औदारिक शरोरसे उत्पन्न हुई शक्तिसे जीवके प्रदेशोमे परिस्पन्दका कारण जो 
प्रयत्त होता है उसे औदारिककाययोग कहते हैं। तथा कमंण और ओदारिक स्कन्धोसे उत्पन्न हुई 
शक्तिसे जीवके प्रदेशोंमे हुलन-चलन करनेके लिये जो प्रयत्न किया जाता है उसे ओऔदारिकमिश्र- 
काययोग कहते हैं। उदार, पुरु और महाव्‌ ये सब शब्द एकार्थक हैं। उसमे जो शरीर उत्पन्न 
होता है उसे औदारिकशरोर कहते है । कहा भी है-- 
पुर सह॒दुदारराल एयट्रोत वियाण तस्हि सब । 
ओरालियं ति बुत्त ओरालियकायजोगो स्रो॥ 
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ओरालियमुत्तत्य॑ विजाण मिसस च अपरिपुण्णं ति। 
जो तेण सपजोगो ओरालियमिस्सओ जोगो ॥ 
धपुरु महत्‌, उदार, ओर उराल ये शब्द एकार्थंक हैं। उदारमे जो होता है उसे ओौदारिक 
कहते हैं और उसके निभिचसे होनेवाले योगको ओऔदारिकक्राययोग कहते हैं॥ ओऔदारिकका अथ॑ 
ऊपर कहा है, वह जबतकऋ पूर्ण नही होता तब तक मिश्र कहलाता है ओर उसके द्वारा होनेवाले 
योगको भौदारिकमिश्रकाथयोग कहते हैं ।। 


शंका--वेक्रियिककाययोग किसे कहते हैं ? 
समाधान--अणिमा आदि ऋद्धियोको विक्रिया कहते है। उन ऋद्धियोके सम्पकेसे पुदूगल 
भी 'विक्रिया' कहे जाते हूँ । उन विक्रियारूप पुद्गलोमे उत्पन्त हुए शरीरको बेक्रियिक शरीर कहते 
हैं। उस शरीरके अवलम्बनसे उत्पस्त हुए परिस्पन्दके द्वारा जो योग होता है उस्ते वेक्रियिककाय- 
याग कहते हैं । तथा कामंण और वेक्रियिक स्करत्घोसे उत्पन्न हुई शक्तिके दुवारा जो योग होता है 
उसे वेक्रियिकमिश्रयो ग कहते हैं। कहा भी है-- 
विविहगुण-इद्धिजुत्त वेउव्वियमहव विकिरिया चेव । 
तिसस्‍्से भव नञ्॒ णेयं॑ वेउव्वियकायजोगो सो॥ 
वेउव्वियमुत्तत्य विजाण मिस्स च अपरिपुण्ण ति। 
जो तेण संपजोगो वेउव्वियमिस्सजोगो सो॥ 
अनेक प्रकारके गुण और ऋद्धियोसे युक्त शरीरको वैगूविक अथवा वेक्रियिक शरीर कहते 
हैं और इसके दूवारा होनेवाले योगक़ो वेक्रियिक काययोग कहते हैं । वेक्रियिकका अर्थ ऊपर कह 
चुके | जब तक वह पूर्ण नही होता तब तक उसे वेक्रियिकमिश्र कहते हैं ओर उसके दुवारा जो 
सप्रयोग होता है उप्ते वेक्रेयिकमिश्रकाययोग कहते हैं ॥' 
शड्भू--आहारककाययोग किसे कहते हैं ? 
समसाधान--जिसके दुवारा आत्मा सूक्ष्म पदार्थोको ग्रहण करता है उसे आहारकशरोर 
कहते हैं 
यह आहारक शरीर एक हाथ प्रमाण होता है, इसका रग शखके समान सफेद होता है और 
समचतुरस्रसस्थानवाला होता है। सुक्ष्म होनेके कारण गमन करते समय वेक्रियिकशरीरके समान 
न तो यह पव॑तोसे टकराता है, न शस्त्रोसे छिदता है और न अग्निसे जलता है। उस आहारक 
शरीरसे जो योग होता है उसे आहारककाययोग कहते हैं ॥ तथा आहारक और कामंण स्कन्धोसे 
उत्पन्न हुए वीय॑के द्वारा जो योग होता है वह आहारकमिश्रक्राथयोग है । कहा भी है-- 
आहरदि अणेण मुणी सुहुमे अटटट सयस्स सदेहे। 
गता केचलिपासं तम्हा आहारको जोगो 0 
भाहारयमुत्तत्यं वियाण मिस्स च अपरिपुण्ण ति। 
जो तेण  सपयोगो आहारयमिस्सको जोगो॥ 
'छठे गुणस्थानवर्ती मुनि अपनेको सन्देह होनेपर जिस शरीरसे केवलीके पास जाकर सुक्षम 
पदार्थोका आहरण करता है उसे भाहारकशरीर कहते हैं और इसलिये उसके द्वारा होनेवाले योग- 
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का आहा रककाययोग कहते हैं। आह्ारकका अर्थ ऊपर कहा है। जबतक वह आहारकशरीर पूर्ण 
नही होता तबतक उसे भाहारकमिश्र कहते हैं और उसके द्वारा जो योग होता है उसे आहारक 
मिश्रकाययोग कहते है ४ 

शका--कार्म णगकाययोग किसे कहते हैं ? 

समाधान--क्रम ही का्मणशरीर है। अर्थात्‌ आठ प्रकारके कर्मस्कन्धोको कार्मणशरीर 
कहते है। अथवा कर्ममे उत्पन्न होनेवाले शरीरको कार्मणशरीर कहते है। यहा कमंसे तामकर्मके 
अवयवरूप कार्मणशरीर नामक्रमेंकरा ग्रहण करना चाहिये। उस दारीरके निमित्तसे जो योग होता 
है उप्ते कमंगकाययोग कहते है । इसका तात्पयय यह है कि अन्य औद।रिक आदि शा रीरस्कन्घोके 
बिना केवल एक कमंसे उत्पन्न हुई शक्तिके द्वारा जो आत्मप्रदेश परिस्पन्द होता है उसे का्मण- 
काययोग कहते है । कहा भी है-- 

कस्सेव य कम्सभव कस्सइये तेण जो दु सजोगो । 
कम्सइयकायजोगो एग-विग-तिगेसु समएसु ॥ 

ज्ञानावरणादि आठ प्रकारके कर्मस्कन्धको हो कार्मणशरीर कहते है, अथवा जो कार्मण- 
शरोर नामकमंके उदयसे उत्पन्न होता है उसे का्मंणशरीर कहते हैं। और उसके द्वारा होनेवाले 
योगको कार्मणकाययोग कहते हैं । यह योग एक, दो अथवा तीन समयतक होता है।' 

ओऔदारिक्रकाययोग किसके होता है, यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

ओरालियकायजोगो ओरालियमिस्सकायजोगो तिरिक्खमणुस्साण ॥| ७७ ॥ 

औदारिककाययोग और औदारिकमिश्रकाययोग तियेज्न्च और मनुष्योके होते हैं ॥। ५७ ॥॥ 

वेक्रियिककाययोग किन जीवोके होता है, यह बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 

चेउव्यियकायजोगी वेउव्वियमिस्सकायजोगो देवणेरइयाणं || ७८ ॥ 

वेक्रियिककाययोग ओर वेक्रियिकमिश्रकाययोग देवो और नारकियोके होते हैं ॥॥ ५८ ॥। 

शद्भा-तिर्यडच और मनुष्य भी वेक्रियिक शरीरवाले सुने जाते हैं, इसलिये यह बात कैसे 
घटित होगी ? 

समाधान--ओऔदा रिकशरोर दो प्रकारका होता है--विक्रियात्मक और अविक्रियात्मक। 
उनमेसे जो विक्रियात्मक औदारिक शरीर है वह मनुष्य ओर तियंञ्चोके वेक्रिग्रिक रूपसे कहा गया 
है, उसका यहाँ ग्रहण नही किया है क्योकि उसमे नाना गुण और ऋद्धिया नही होती । यहा नाना 
गुण और ऋद्धियोसे युक्त वेक्रियिकशरीरका ही ग्रहण किया है, और वह देव-ना रकियोके ही होता है। 

आहारकश री रका स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आहारकायजोगो आद्वारमिस्सकायजोगो संजदाणमिड्डिपत्ताणं ॥ ५९ ॥ 

आहारककाययोग और आहारकमिश्रकाययोग ऋद्धिप्राप्त छठे गुणस्थानवर्ती सयतोके ही 
होते हैं ॥। ५९ | 

शंका--यहाँ ऋद्धिप्राप्तयतोसे आहारकऋद्धिप्राप्त सयतोका ग्रहण किया है अथवा वेक्रि- 


४८ पंट्खण्डागम-सत्य्ररूपणासू ने 


यिक्रकद्धिप्राप्त सबतोका ग्रहण किया है ? प्रथम पक्षमे इतरेतराश्रय दोष आता है! क्योकि जबतक 
आहारकऋद्धि उत्पन्न नही होती तबतक तो उन्हे ऋद्धिप्राप्त नहों माना जा सकता और जबतक 
वे ऋद्धिप्राप्त न हो तवतक उनके आहारकऋषद्धि उत्पन्न नहो हो सकतो। इसीप्रकार दुधरा विकल्प 
भी नही बनता, क्योकि उनके उस समय दूपरो ऋद्धियोका अमाव हाता है। यदि दूम रो ऋद्धियोका 
सद्भाव माना जायेगा तो आहारक ऋद्धिवालोके मन पर्याय ज्ञाचको उत्पत्ति भा माननों चाहिये । 
परन्तु आगममे उसका निषेध है ? 


समाधान--प्रथमपक्षमे जो इतरेतराश्रय दोष दिया है वह नहीं आता, क्प्रोकि भाहारक 
ऋद्धिवालेके आहारकऋद्धिकी उत्पत्ति नही होती, किन्तु विशिष्ट सयमवालेके आहारकऋद्धि 
उत्पन्न होती है। अत कारणमें कार्यका उपचार करके ऋद्धिके कारणभूत सयमक्रो हो यहा ऋद्धि 
हा है। इप्तलिये ऋद्धिके का रणरूप सयमको प्राप्त सपतोकों ऋद्धिप्राप्त सयत कहते हैं ओर उनके 
आहारकऋद्धि होती है। अथवा, सयमविशेषसे उत्पन्न हुई आहारकशरीरके उत्पादनरूप शक्ति- 
को आहारकऋद्धि कहते हैं, इपलिये भो इतरेतराश्रव दोष नहो आता। इसीप्रकार दूधरे विकल्पमे 
दिया गया दोष भी नहो आता, क्य्रोकि ऐसा कोई नियम नहों है कि एक आत्मामे एकस्ताथ अनेक 
ऋद्धिया नहों होती । गगबरोके सातो ऋद्धिवा एकम्राथ पाई जाती हैं । 
शडद्भा--आहारकऋटद्धिके साथ मन पर्यय ज्ञानक्रा विरोध देखा जाता है ? 


ससाधान--आहा रकऋद्धिके साथ मन पर्यय ज्ञानका विरोध भले ही रहो, किन्तु इससे 
आहारकऋद्धिका दूसरी सम्पूर्ण ऋद्धियोके साथ निरोव नहो माना जा सकता, अन्यथा बडी गड- 
बड उपस्थित हो जायेगी । 

अब कामंण झरीरके स्वामोकी बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते है-- 

कम्मइहयकायजोगो विग्गहगइ-समावण्णाणं केवहीण वा समुग्घाद-गदाणं 
॥ ६० ॥ 

विग्रहगतिक्रो प्राप्त चारो गतिक्रे जोवोके तथा प्रतर और लोकपूरण समुद्धात करनेवाले 
केवलियोके कार्मणकाययोग होता है ॥॥ ६० ॥ 

शका--विग्रहगति क्िसे कहते हैं ? 

समाधान--'विग्नह' शरीरको कहते हैं। उसके लिये जो गति होती है उसे विग्रहग॒ति कहते 
हैं। अथवा “विग्रह! गव्दका अर्थ व्याघात भो होता है। जिसका अं चोकम पुद्गकोक ग्रहण करने 
का निरोध होता है। आशय यह है कि ससारी जीव सदा कर्मपुदूगलो और नोकमंपुद्गलोको ग्रहण 
करता है किन्तु विग्नहगतिमे कमंपुद्गलोक़ा ग्रहण तो होता है किन्तु नोकमंपुद्गलोका ग्रहण नहीं 
होता । इसलिये नोकमंपुद्गलोके ग्रहण करनेके निरोध पूबंक जो गति होती है उसे विग्रहगति कहते 
हैँ | अयवत्रा 'विग्रह' माडेक़ो भो कहते हैं। इम लिये विग्रह अर्थात्‌ मोडेवाछी गतिको विग्रहगति 
कहते हैं। आगममे कहा है कि एक गतिसे दूसरों गतिमे जानेवाले जीवोकी चार गतिया होती हैं- 
इषुगति, पाणिमुक्ता गति, छागलिका गति और गोमूत्रिका गति। इनमे पहली गति मोडेरहित होती 
है और शेप गतिया मोडेसहित होती हैं । घनुषसे छूटे हुए वाणके समान सोधी गतिको इपुगति कहते 
हैं। इस गतिमे एक समय लगता है। जैसे हाथसे तिरछे फेंके गये द्वव्यको गति एक मोडे वाली 
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होती है वैसे ही संसारी जीवोकी एक मोडैवाली गतिको पाणिमुक्ता गति कहते हैं । इस गतिमे दो 
समय लगते हैं। जैसे हलमे दो मोड़े होते हैं वेसे ही दो मोडे वाढी गतिको छागलिका गति कहते 
हैं। यह गति तीन समय वाली होती है। जैसे गायका मूत्र करना अनेक मोडोवाला होता है वैसे 
ही तीन मोडेवाली गतिको गोमूत्रिका कहते हैँ। यह गति चार समय वाली होती है। इनमेसे 
इस गतिके सिवाय शेष त्तीनो गतियोमे कार्मण काययोग होता है। 

शंका--जीव अधिक-से-अधिक तीन मोडे ही क्यो लेता है ? 


समाधान--लोकके मध्यसे लेकर ऊपर, नीचे और तिरछे क्रमसे स्थित आकाश प्रदेशोकी 
पक्तिको श्रेणी कहते हैं। उस श्र णीके अनुस्तार ही जीवोका गमन होता है, श्रेंणिका उछूघन करके 
गमन नही होता | अत. जीवको मोडा लेता पडता है किन्तु ऐसा कोई स्थान नही है जहा पहुँ- 
चनेके लिये तीनसे अधिक मोड़े छूग सके | 

शंका--समुद्धातगत केचली किन्‍्हे कहते हैं ? 

ससाधान--कर्मोकी स्थिति और अनुभागके उत्तरोत्तर होनेवाले घातको उद्घात कहते हें 
और समीचीन उद्घातको समुद्घात कहते हैं। तथा समुद्घात करनेवाले केवलियोको समुद्धातगत 
केवली कहते हैं । 

शका--केवलियोके समुद्घात सहेतुक होता है या नि्लेतुक ? निहेंतुक तो हो नहीं सकता, 
क्योकि ऐसा मानने पर सभी केवलियोको समुद्घातपूर्वक हो मोक्ष प्राप्तिका प्रसग आयेगा। शायद 
कोई कहे कि सभी केवली समुद्घातपूर्वक ही मोक्ष जाते हैं ऐसा माननेमे क्या हानि है ” तो इसका 
उत्तर यह है कि लोकपुरन समुद्घात करनेवाले केवलियोकी संख्या वर्षपृथवत्वके अनन्तरमे बीस 
बतलाई है। वह नही बच सकती। भत समुद्धातको निहेतुक नही माना जा सकता। प्रथम पक्ष भी 
ठीक नही है, क्योकि केवलिसमुद्धातका कोई हेतु नही पाया जाता। शायद कहा जाये कि तीच 
अघातियाँ कर्मोंकी और आयुकर्मकी स्थितिमे असमानता ही समुद्धातका कारण है, सो भी कहना 
ठीक नही है, क्योकि क्षीणकषाय गुणस्थानकी अन्तिम अवस्थामे सम्पूर्ण कर्म समान्त नही होते, 
इसलिये ऐसा माचने पर भी सभी केवलियोके समुद्धातका प्रसंग आा जायगा। 

ससाधान--यतिवृषभ आचाय॑के उपदेशानुस्तार क्षीणकपाय गुणस्थानके अन्तिम समयमे 
सम्पूर्ण अघातिया कर्मोकी स्थिति समान नही होनेसे सभी केवली समुद्धात करके ही मोक्ष जाते हैं | 
परन्तु जिन आचार्योके मतानुसार लोकपूरण समुद्धात करनेवाले केवलियोकी वीस सख्याका नियम 
है, उनके मतानुसार कुछ केवली समुद्धात करते हैं भर कुछ केवलोी समुद्धात नही करते । 

शड्भा--कोनसे केवली समुद्धात नही करते ? 

समाधान--जिनके संसारमे रहनेका काल वेदनीय आदि तीन कर्मोको स्थितिके समान है वे 
समुद्धात नही करते, शेष केवली करते हैं । 

शड्भा--ससारके विच्छेद ( विनाश ) का क्या कारण है ? 

समाधान--द्वादशागका ज्ञान, उसमे तोन्न भक्ति, केवलिसमुद्धात ओर अनिवृत्तिझूप परि- 
णाम ये सब ससारके विच्छेदके कारण हैं। परन्तु ये सब कारण सब जोवोमे नही होते, क्योकि दस 
पूर्व और नो पूर्वके घारी भी क्षपकश्न णीपर चढते देखे जाते हैं । मत सबके आयु कमें तथा तीन 

८: 
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शेष अधातिया कर्मोको स्थिति समान नही पाई जातो। इसलिये कितने ही जीव ममुद्धातके बिना 
ही आयुके समान शेष कर्मोंको कर लेते हैँ और कितने ही जीव समृद्धातके द्वारा शेष कर्मोंको आयु- 
कमके समान कर लेते हैं। परन्तु यह ससारका घात केवलीमे पहले नही होता, क्योंकि पहले सभी 
जीवोके परिणाम समान होते हूँ । 

शका--जब सभीके परिणाम समान होते हैं तो पीछे मी ससारका घात मत होओ ? 

ससाधान--वीतरागरूप परिणामोके समान होते हुए भी अन्तर्मुहर्त प्रमाण आयु कर्मकी 
अपेक्षा करके आत्मासे उत्पन्न हुए अन्य विशिष्ट परिणामोसे ससारका घात होता है। 

शद्धा--अन्य आचार्ों ने ऐसा व्याख्यान नही किया, अत इस प्रकारका व्याख्यान करनेसे 
ऐसा क्यो न माना जाये कि आप सूत्रके विरुद्ध जा रहे हैं ? 

समाधान--जो आचाय॑ कार्मणकाययोगमे स्थित सयोगकेवलियोका अन्तराल वपपृथ- 
वत्व बतलाने वाले षट्खण्डागमसूत्रके अनुयायी हैं, उत्तका ही पूर्वोक्त कथनसते विरोध आता है। 

शका--एक गाथा इस प्रकार है-- 

“उम्मासाउवसेसे उप्पण्ण जस्स केवर्ल णाणं | 
ससमुग्धाओं सिज्झइ सेसा भज्जा समुग्घाए ॥ ६८ ॥ 

अर्थात्‌-छह मास आयु शेष रहनेपर जिसको केवलज्ञान उत्पन्न हुआ है वह समुद्धात करके 
ही मुक्त होता है । शेष जीव समुद्धात करते भी हैं और नही भी करते ॥ ६८ ॥ 

इस गाथाके उपदेशको आप क्यो नही मानते ? 

ससाधान--उक्त प्रका रसे किसीके समुद्धात करने और किसीके न करनेका कोई कारण नही 
पाया जाता, इस लिये पूर्वोक्त गाथाका उपदेश ग्रहण नही किया है। 

शंका--किन्ही जीवोके समुद्धात करने ओर किन्हीके नहीं करनेमे कारण इस प्रकार बत- 
लाया तो है-- 

जिसि आउ-समाह णामा गोदाणि वेयणीय च । 
ते अकय-समुग्धाया वच्चतियरे समुग्घाए॥ ६९ ॥ 

“जिन जीवोके नाम, गोत्र और वेदनीय कर्मक्रो स्थिति आयुकर्मके समा होतो है वे समु- 
द्वात नही करके ही मुक्त होते हैं ओर अन्य जीव समुद्धात करके हो मुक्त होते हैं ॥ ६० ॥ 

समाधान--उक्त कथनको किन्ही जीवोके सपुद्धात करने और किन्हीके न करनेमे कारण 
नही माना जा सकता, क्योकि सब जीवोमे समान अनिवृत्तिरूप परिणामोके द्वारा घाती हुई 
स्थितियोके आयुकर्मके समान होने परे विरोध आता है । और इसका कारण यह है कि क्षोणकषायके 
अन्तिम समयमे तीनो अघातिया कर्मोकी जघन्य स्थिति सभी जोवोके पल्योपमके असख्यातवें भाग 
पाई जाती है। अत पूर्वोक्त कथन ठोक प्रतोतत नही होता । 

शंका--आगम तकेका विषय नही है, अत उक्त प्रकारसे पूर्वोक्त माथाओके अभिप्रायका 
खण्डन करना उचित नही है ? 
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समाधान--उक्त दोनो गाथाओका आगमरूपसे निर्णय नही है । यदि उक्त दोनो गाथाएँ 
आगमिक सिद्ध होती हैं तो उनका ही निर्णय मान्य हो सकता है। 

अब काययोगका गुणस्थानोमे ज्ञान करानेके लिये आगेके चार सूत्र कहते हैं-- 

कायजोगो ओरालियकायजोगो ओरालियमिस्सकायजोगो एहुंदियप्पहुडि जाव 
सजोगिकेवलि त्ति ॥ ६१ ॥ 

सामान्यकाययोग, ओदारिकिकाययोग और भओदारिकमिश्रकाययोग एकैन्द्रियसे लेकर 
सयोगिकेवलीगुणस्थान तक होते हैं ।। ६१ ॥ 

शंका--ऐसा कथन करनेसे तो देशविरत भादि क्षीणकषाय पयं॑न्‍्त गुणस्थानोमे भी औदा- 
रिकमिश्रयोगका सद्भाव प्राप्त होगा ? 


ससाधान--आगे बतलाया है कि औदारिकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकोके होता है। अत 
पूर्वोक्त दोष नही आता ॥ 

अब वेक्रियिककाययोगके स्वामी बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

वेउव्वियकायजोगो वेउव्यियमिस्सकायजोगोी सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव 
असंजदसम्माइड्टि त्ति॥ ६२ ॥ 

वेक्रियिककाययोग और वेक्रियिकमिश्रकाययोग सन्नीमिथ्यादृष्टिसे लेकर असग्रत सम्य- 
ग्दृष्टि तक होते हैं ॥ ६२ ॥ 

शद्भा--इस सूत्रके कथनानुसार तो सम्यस्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमे भी वेक्रियिकमिश्रकाय- 
योगका सद्भाव मानता पडेगा । 


समाधान--आगे कहा है कि 'सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे जीव नियमसे पर्याप्तक होते हैं 
तथा 'वेक्रियिकमिश्रक्ाययोग अपर्याप्तकोक्े ही होता है! इन दोनो सृुत्रोसे जाना जाता है कि 
सम्यग्मिथ्यादष्टिके वेक्रेयिकमिश्रकाययोग नही होता ॥ 

आहारककाययोगका स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आहारकायजोगोी आदह्ारमिस्सकायजोगो एक्कम्हि चेव पमतसजदद्ठाणे 
॥ ६३ ॥ 

आहारककाययोग और आहारकमिश्रकाययोग एक प्रमत्तसयत गुणस्थाचमे हो होते 
हैं ॥ ६३ ॥। 

शंका--अप्रमत्तसयतोके आहारककाययोग क्यो नही होता ? 

समाधान--अप्रमत्तसयत्तोके आहारककाययोगके उत्पन्न होनेके निमित्तकारणोका 
अभाव है। 

गड्ा--आहारककाययोगके उत्पन्न होनेमे निमित्तकारण क्या हैं ? 
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समाधान--आहारककायकोी उत्पत्तिका निमित्तकारण प्रमाद है। अत्त, जो कारय॑ प्रमादके 
निमित्तसे उत्पन्न होता है वह प्रमाइरहित जीवोंके नही हो सकता । 


अब कामंणकाययोगके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

कम्महयकायजोगो एहुंदियप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि ति ॥ ६४ ॥ 

कार्मणकाययोग एकेन्द्रियसे लेकर सयोगकेवली तक होता है ॥ ६४॥ 

शंका--इस कथनसे तो देशविरत गृणस्थानसे लेकर क्षीणकषाय गुणस्थान तक भी कार्मंण- 
काययोगका अस्तित्व प्राप्त होता है ? 

समाधान--आगे कहा है कि सवतासयद और सयत गुणस्थानोमे जीव नियमसे पर्याप्त होते 
हैं। इस कथनसे उक्त गुणस्थानोमे कार्मंणकाययोगका अभाव ज्ञात होता है। तथा समुद्धात दशाको 
छोडकर पर्याप्तकोके कामंणकाययोग नही पाया जात्ता । 

शंका--पर्याप्तक जीवोके कार्मणकाययोग क्यो नही होता ? 

समाधान--विग्रहगतिका अभाव होनेसे पर्याप्तक जीवोंके का्मंणकाययोग नही पाया जाता। 

शंका--देव, विद्याघर आदि पर्याप्तक जीवोंके भी मोडवाली गति देखी जातो है ? 

समाधान--पूर्व शरीरको छोडकर नया शरीर ग्रहण करनेके लिये जाते हुए जीवकी जो 
मोडेवाली गति होती है उसीको विग्नहगति कहते हैं। उसीमे कामंणकाययोग होता है। 

अब तौन योगोके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणजोगो वचिजोगो कायजोगो सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति 


॥ ६५७ ॥ 

मनोयोग, वचन्योग और काययोग सज्ञोमिथ्यादृष्टिते लेकर सयोगकेवलछीतक होते हैं ॥६५॥ 

शंका--काययोग एकेन्द्रिय जीवोके भी होता है फिर यहाँ उसे सज्ञी पल्चेन्द्रियसे क्यों 
बतलाया है ? 

समाधान--यहाँपर वचनयोग और मनोयोगके बिना न होनेवाले काययोगकी विवक्षा है। 
यही बात वचनयोगके सम्बन्धमे जाननी चाहिये। आर्थात्‌ यद्यपि वचनयोग दोइन्द्रिय जीवोसे होता 
है, किन्तु यहा मनोयोगके बिना न होनेवाले वचनयोगकी विवक्षा है इसलिये उसको भी सज्ञी 
पड्चेन्द्रियसे बतलाया है। 

अब दो योगोके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वचिजोगो कायजोगो वीहृद्यप्पहुडि जाव असण्णिपचिंदिया त्ति ॥ ६६ ॥ 

बचनयोग और काययोग दोइन्द्रियसे लेकर असज्ञी पञ्चेन्द्रिय जीवोतक होता है ॥ ६६॥ 

शका--यहांपर इन दोनो योगोका सद्भाव जो दोइन्द्रियसे लेकर असज्ञीपय॑न्त बतलाया है 
वह घटित नहो होता, क्योकि इनसे आगे भी ये दोनो योग पाये जाते हैं, अत असज्ञोतक ही ये 
दोनों योग नही हो सकते ? 

हा जीवोके तोनो योग होते हैँ। अत' दो योग असज्ञीपयंन्त ही होते हैं । 
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अब एक योगके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


कायजोगो एडंदियाणं ॥ ६७ ॥ 

काययोग एकेन्द्रिय जीवोके होता है ॥ ६७ ॥ ह 

विशेषार्थ--एकेन्द्रिय जीवोके एक काययोग ही होता है, दोइन्द्रियसे लेकर असज्ञीपरयन्त 
जीवोके काययोग और वचनयोग ये दो योग होते हैं । शेष जीवोके तीनो योग होते है । 

पहले सामान्यसे योगका सत्व कहा, भब अमुक कालमे अमुक योगका सत्व है और अमुकक 
कालमे अमुक योगका सत्तव नही है, यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

मणजोगो वचिजोगो पज्जत्ताणं अत्यि, अपज्जत्ताणं णत्यि ॥ ६८ ॥ 

मनोयोग और वचनयोग पर्याप्तकोके ही होते है, अपर्याप्तकोके नही होते ॥। ६८ ॥। 

शका--अपर्थाप्त अवस्थामे भो क्षयोपशमकी अपेक्षासे वचनयोग और मनोयोगके होनेमे 
कोई विरोध नही है ? 

समाधान--जो क्षयोपशम वचन और मनरूपसे निष्पन्न नही हुआ उसे योग नही कहा 
जा सकता। 

दड्भा--पर्याप्तक जीवोके भी किसी एक थोगके होनेपर शेष दो योग नही होते | अत्त 
उसके उस समय उन दो योगोका अभाव होता है ? 


ससाधान--पर्याप्त अवस्थामे विवक्षित समयसे किसी एक योगके होनेपर भी शेष दो 
योगोका होना संभव है । अथवा उस समय शेष दोनो योग शक्तिरूपसे विद्यमान रहते है। इसलिये 
वहाँपर उनका अस्तित्व बतलाया है। 


अब सामान्यकाययोगकी सत्ता बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 

कायजोगो पज्जत्ताण वि अत्यि अपज्जत्ताण वि अत्यि ॥ ६९ ॥ 

काययोग पर्याप्तकोके भी होता है और अपर्याप्तकोके भी होता है॥ ६५॥ 

ये योग पर्याप्तकके ही होते हैं और ये योग पर्याप्तक अपर्याप्तक दोनोंके होते हैं, ऐसा 
सुननेसे पर्यात्तियोके विषयमे उत्पन्न हुई शड्भाको दूर करनेके लिये आगेके सूत्र कहते हैं-- 

छ पज्जत्तीओ, छ अपज्जत्तीाओ || ७० ॥ 

छे पर्याप्तियाँ और छे अपर्याप्तियाँ होती हैं ।। ७० ॥॥ 'ट 


विशेषार्थ--आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छवास, भाषा ओर मन इसकी निष्पत्तिको 
पर्याप्ति कहते हैं। वे पर्याप्तियाँ छे हु--आहारपर्याप्ति, शरी रपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति, श्वासोच्छवास 
पर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मन पर्याप्ति | इन छे पर्याप्तियोकी अपूर्णदाको अपर्याप्ति कहते हैं | अपर्या 
प्तियाँ भी छे हो हैं--आहार भअपर्याप्ति, शरीर अपर्याप्ति, इन्द्रिय अपर्याप्ति, इवासोच्छवास अपर्याप्त 
भाषा अपर्याप्ति और मन अवर्याप्ति] इन बारहोका स्वरूप पहले कह भाये हैं ॥ 


अब उन पर्याप्तियोका आधार बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं । 
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सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव असंजदसम्भाइट्टि त्ति || ७१ ॥ 

उक्त सभी पर्याप्तिया सन्नोमिथ्यादृष्टिति लेकर भसयतसम्यर्दृष्टि गुणस्थान तक होती 
हैं ॥ ७१॥ 

शज्भा-तो क्या सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थान वालोके भी छे पर्याप्तिया होतो हैं ? 

ससाधान--सम्यगमिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे अपर्याप्तकाल नहों पाया जाता, इसलिये वहा छ 
पर्याप्तियाँ नही होती । 

शंका--देशविरत आदि ऊपरके गुणस्थानोमे छे पर्याप्तियाँ क्यो नही होती ! 

समाधान--छे पर्याप्तियोकी समाप्तिका नाम ही पर्याप्त है और यह समाप्ति पाचरवें आदि 
ऊपरके गुणस्थानोमे नही पाई जाती, क्योकि अपर्याध्तिकी अन्तिम अवस्थावर्ती एक समयमे पर्याप्त 
को समाप्ति होती है भौर यह समाप्ति चौथे गुणस्थान तक ही हो जाती है। 

छे पर्याप्तियोके सुननेसे कोई यह न समझ ले कि पर्याप्तिया छे ही होती हैं, इसलिये भागेका 
सूत्र कहते हैं-- 

पच पज्जत्तीओ पंच अपज्जत्तीओ || ७२ ।| 

पाँच पर्याप्तियाँ ओर पाँच अपर्याप्तियाँ होतो हैं ॥ ७२ ॥ 

दका--छे पर्याप्तियोके अन्दर पाँच पर्याप्तियाँ आ ही जाती हैं इसलिणे अलगसे पाच 
पर्याप्तियोका कथन करना व्यर्थ क्यो नही है ? 

ससाधान--किन्ही जीवोके छहो पर्याप्तिया होतो हैं और किन्ही जोवोमे पाँच ही पर्याप्तियाँ 
होती हैं यह बतलानेके लिये अलगसे कथन किया है। 

शंका--ते पांच पर्याप्तियाँ कौन-सी हैं ? 

ससाधान--मन पर्याप्तिको छोड़कर शेप पाच पर्याप्तियाँ यहाँ ली गई हैं ॥ 

वे पाँच पर्याप्तियाँ किनके होती हैँ ? यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

बीइद्यप्पहुडि जाव असण्णिपचिंदिया त्ति || ७३ ॥ 

वे पाँच पर्याप्तियाँ दोइन्द्रिय जीवोंसे लेकर असज्ञीपण्चेन्द्रिय पर्यन्त होती हैं ॥ ७३ ॥। 

शका--मनका कार्य ज्ञान है। वह ज्ञान मनुष्योकी तरह विकलेन्द्रियोमे भी पाया जाता है, 
अत विकलेन्द्रियोमे भी मन क्यो नही है ? 

समाधान--विकलेन्द्रियोमे रहनेवाला ज्ञान मनका कार्य है यह बात असिद्ध है। 

शद्भा--मनुष्यो मे होनेवाला ज्ञान तो मन्का कार्य है ? 

ससाधान--मनुष्योमे होनेवाला ज्ञान मनका कार्य रहो | 
« शका--जब मजुष्योमे होनेवाले ज्ञाचको मनका कार्य स्वीकार कर लिया तो चूँकि विक- 
लेन्द्रियोमे होनेवाला ज्ञान भी ज्ञान ही है। इसलिये यह अनुमान क्यो नही किया जा सकता कि 
विकलेन्द्रियोका ज्ञान भी मनसे होता है ? 
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समाधान--भिन्‍न जातिमे होनेवाले ज्ञानके साथ भिन्न जातिमे होनेवाले ज्ञानकों समानता 
नही को जा सकतो । अत मनुष्योमे होनेवाले ज्ञानको मनका कार्य देखकर विकलेन्द्रियोमे होनेयाले 
ज्ञानको मसका कार्य नही माना जा सकता। 
शका--विकलेन्द्रियोके मन्त नही होता, यह वात किस प्रमाणसे जानी जाती है ? 
समाधान--आममप्रमाणसे जाना जाता है कि विकलेन्द्रियोके मत नही होता । 
शंका--आगमको प्रमाण केसे माना जाये १ 
समाधान--जेसे प्रत्यक्ष स्वभावसे ही प्रमाण है वेसे ही आगम भी स्वभावसे ही प्रमाण है ॥ 
फिर भी पर्याप्तिकी संख्याके अस्तित्वमे भेद बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 


चत्तारि पज्जत्तीओ चच्चारि अपज्जत्तीओ ॥ ७४ | 

चार पर्याप्तियाँ और चार अपर्याप्तियाँ होती हैं ।॥ ७४ ॥॥ 

शंका--वे चार पर्याप्तिया कौन-सी है ? 

समाधान--आहा रपर्याप्ति, शरी रपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याप्ति और श्वासोच्छासपर्याप्ति 
चारो पर्याप्तियोके स्वामी जीवोको बतलानेके लिये आगगेका सूत्र कहते है-- 
एडदियाण || ७७ ॥ 

उक्त चारो पर्याप्तियाँ एकेन्द्रिय जीवोके होती हैं ॥| ७५ ॥। 

शंका--एकेन्द्रिय जीवोके द्वासोच्छास तो नही पाया जाता ? 
सप्ताधान--आगमसमें एकेन्द्रिय जोवोके श्वासोच्छासका अस्तित्व बतलाया है। 
दंका--प्रत्यक्षते यह आगम बाधित क्यो नही है ? 

ससाधान--सम्पूर्ण पदार्थोंको प्रत्यक्ष करनेवाले प्रत्यक्ष यदि बाधा आती हो तो उसे 


प्रत्यक्षबाधा कहा जा सकता है। परन्तु इन्द्रियप्रत्यक्ष तो सम्पूर्ण पदार्थों को विषय ही नही 
करता। तब इन्द्रियप्रत्यक्षके अविषयी भूत वस्तुका असख्भाव केसे माना जा सकता है ? 


5. इस प्रकार पर्याप्ति और अपर्याप्तियोका कथन करके अब 'अमुक जीवके यह योग होता है 
और अमुक जीवके यह योग नही होता” यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते है-- । 
ओरालियकायजोगो पज्जत्ताणं ओरालियमिस्सकायजोगो अपज्जत्ाण ॥७६॥ 
भोदारिककाययोग पर्याप्तकोके और ओदारिकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकोके होता है ॥७६॥ 
शका--जिन तिय॑ञ्च या मनुष्योकी छे, पाच या चार पर्गप्तिया पूर्ण हो जाती हैं उन्हे 
पर्याध्षक कहते है । तो क्या किसी एक पर्याप्तिके पूर्ण होनेसे जीव पर्याप्त कहा जाता है अथवा सम्पुण 
पर्याप्तियोके पूर्ण होनेसे पर्याप्त कहलाता है ? 
समाधान--जिसकी शरीरपर्याप्ति पूर्ण हो जाती है उसे पर्याप्तक कहते है । 
शंका--औदारिककाययोग और ओऔदारिकमिश्रकाययोग किसे कहते हैं ? 
सम्राधान--पर्याप्त शरीरके आल्म्बनसे उत्पन्न हुए जीव प्रदेशपरिस्पन्दसे जो योग होता 
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है उप्ते औदारिककाययोग कहते है। और चूंकि अपर्याप्त भवस्थामें औदारिकमिश्रकाययोग होता 
है इस लिये कामंण ओर भौदारिक शरीरके स्कन्बोके निमितसे उत्पन्न हुए जीव प्रदेशपरिस्पंदसे 
( जीवके प्रदेशोमे होनेवाले कम्पनसे ) जो योग होता है उप्ते औदारिकमिश्रकाययोग कहते हैं| 

शद्भा--पर्याप्त अवस्थामे भो कारण शरीरका सत्त्व रहता है अत वहा भी कामंण और 
ओदारिक शरीरके स्कन्धोके निमित्तसे आत्माके प्रदेशोमे परिस्पन्द होता है। तब पर्याप्त दश्ामे भी 
भोदारिकमिश्रकाययोंग क्यो नही मान्ता जाता ? 

समाधान--पर्याप्त अवस्थामे यद्यपि कार्मणशरीर रहता है फिर भी वह जीवके प्रदेशोंके 
परिस्पन्दका कारण नही है। शायद कहा जाये कि कार्मण शरीर परम्परासे जीवके प्रदेशोके परि- 
स्पन्दका कारण हैं। किन्तु तव तो वह औपचारिक ठहरेगा। और औपचारिक कारणको यहा 
विवक्षा नही है । 

शका--परदि परिस्पन्द बन्धका कारण है तो गमन करते हुए मेघोके भी कमंवन्धका प्रसंग 
आता है ? 

समाधान--कर्मोके द्वारा चेतन आत्मामे होनेवाले परिस्पन्दको ही आख्वका कारण मानता 
है। किन्तु मेघोका परिस्पन्द कमंजनित नही है, अत वह आस्रवका कारण भी नहो है। 

अब वैक्रियिककाययोगका सत्त्व बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 

बेउव्वियकायजोगो पज्जत्ताण वेउव्वियमिस्सका पजोगो अपज्जत्ताणं ॥७७॥ 

वेक्रियिककाययोग पर्याप्तकोके और वेक्रियिकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकोके होता है 
॥ ७७ ॥ 

आहारककाययोगका सत्त्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आहारककायजोगो पज्जत्ताण आहारमिस्सकायजोगो अपज्जत्ताण ॥७८॥ 

आहारककाययोग पर्याप्तकोके और आहारकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकोंके होता है ॥७८॥ 

दशका--आहा रकशरी रको उत्पन्न करनेवाला साधु पर्याप्तक ही होता है, अन्यथा उसके 
मुनिपना नही हो सकता। ऐसी अवस्थामे आहारकमिश्रकाययोग अपर्याप्तकके कैसे हो सकता है ? 

समाधान--आहा रकशरी रको उत्पन्न करने वाला साधु ओऔदारिकशरीरसम्बन्धी छे पर्या- 
प्तियोके पूर्ण होनेसे भले ही पर्याप्तक रहे, किन्तु आहारकशरीरसम्बन्धी पर्याप्तियोके पूर्ण न होने 
की अपेक्षा वह अपर्याप्तक ही है । 

शंका--एक जीवमे एक साथ पर्याप्तपना और अपर्थाप्तपना नही रह सकता ? 

ससाधान--एक साथ एक जीवमे पर्याप्त योग और अपर्याप्त योग सम्भव नही है, यह बात 
हमे इष्ट हो है। 

शका--तो फिर हमारा पूर्व कथन क्यो न माच लिया जाये और उसके माननेपर आपके 
कथनमे विरोध क्यो नही आता है ? 

समाधान--भूतपुरव॑न्यायकी अपेक्षा आहारकमिश्र अवस्थामे भी पर्याप्तकपनेका व्यवहार 
किया जा सकता है, इसलिये विरोध असिद्ध है। 
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शंका--जिसके औदारिकशरीर सम्बन्धी छे पर्याप्तिया नष्ट हो चुकी है और आहारकशरीर 
सस्वन्धी पर्याप्तिया अभी पूर्ण नही हुई हैं ऐसे अपर्याप्त साधुके सयभ कैसे हो सकता है ? 

समाधान--सयमका लक्षण आखवको रोकना हैं। और ऐसे सयमका मन्द योगके साथ होनेमे 
कोई विरोध नही है। यदि संयमका मन्द योगक साथ विरोध माना जायेगा तो समुद्धात करनेवाले 
केबलीकें भी सयम नही हो सकेगा; क्योकि आहारकमिश्रकाययोगीको तरह समुद्धातगत केवलीके 
भी अपर्याप्त सम्बन्धी योग पाया जाता है। 

दशका--सयतासयत तथा सयत गुणस्थानोमे जीव नियमसे पर्याप्षक होते हैं” इस सूत्रके 
साथ उक्त कथनका विरोध क्यो नही है ? रत 

समाधान--उक्त सूत्रका कथन द्रव्याथिकतग्रकोी अपेक्षासे है। अत, आहारकश रीरकी अप- 
याँप्त, अवस्थामे भी औदारिकशरोर सम्बन्धी छे पर्याप्तियोंके होनेसे उक्त कथन वत जाता हे + ,- 

दका--कार्म णकाययोग पर्याप्त अवस्थामे होता है, या अपर्याप्त अवस्थामे होता है अथवा 
दोनो भवस्थाओए होता है, यह कुछ भी नही कहा, इसका निरचय केसे किया जाये ? < 

सम्ताधान--सूत्र न० ६० में कहा है कि विग्रह गतिको प्राप्त चारो गतिके जीवोके और 
समुद्धातगर्त केवलियोके का्मंणकाययोग होता है' उससे यह निश्चित होता है कि भपर्याप्तक्रोके 
ही कार्मणकाययोग होता है। 


.. हसप्रक्वार पर्याप्ति और अपर्याप्तियोंमे योगोके सत्त्त और असत्त्वका कथन करेके-क्षब चारो 
गति सम्बन्धी पर्याप्ति और-अपर्याधप्तियोमे गुणस्थानोका सत्त्व' और असत्त्व बंतलामेके लिये सूत्र 
कहते हैं--- "दा 


णेर्‌इया सच्छाइई-असजदसस्माहड झ्णे सया पज्जता [सया अपज्जत्ता | ७९॥ 
नारकी जीव मिथ्यादृष्टि और असंयतसम्पर्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्तक होते हैं और अपर्याप्तक 
भी होते हैं ।। ७९ || 
“. तारकसम्बन्धी शेप दो गुणस्थानोके कहनेके लिये आगेका सूत्र कहते है-- 
सासणसम्माइट्वि-सम्प्रामिच्छाइट्टि द्वणे णियसा पज्जत्ता || ८० ॥ 
तारकी जोव सासादनसम्यग्दृष्टि और सम्पक्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमे नियमसे पर्याप्तक 
होते हैं ॥॥ ८० ॥ 
शद्भुए--प्तासादनसम्यर्दृष्टि और सम्पकमिथ्यादुष्टि न्रकमे क्यो नही उत्पन्न होते ? 
संसाधान--इन दोनो गुणस्थानोमे नरकमे उत्पत्तिके निमित्तभूत परिणाम नही होते ? “ 
, शका--उन दोनो गुणस्थानोमे इस प्रकारके परिणाम क्यों नही होते ? 
, सम्राधान--क्योकि ऐसा स्वभाव हो है । ॥ 
' देका--वारकों,जीव भग्निमे जलकर भस्म हो जाते हैं और उस भस्मसे. पुन उत्पन्न हो 


जाते है। ऐसी दशामे अपर्याप्त अवस्थामे उक्त दोनो गुणस्थानोके होनेमे कोई विरोध नही है, अर्त 
“इस, दोनो गुणस्थानोमे नी रकी निय्मसे पर्याप्तक होते हैं' यह नियम नही बनता । 


$ है 


चल 


४५८ पर्खण्डागमसत्प्रेर्प्णसूत्रे 


समाघान--अग्नि आदिसे जलानेपर भी नारकियोंका मरण नहीं हौता। यदि कदाचित्‌ 
उनका मरण हो भी जावे तो वे पुन न्रकमे उत्पन्न नही होते, क्योंकि, 'नारकी जीव नरकसे 
सिकलकर नरकगतिमे नही जाते, देवगतिमे नही जाते, किल्तु ति्यंअचगति और अनुष्यगतिमे जाते 
हैं' इस आगमके अनुसार नारकियोके पुनः नरकग्रतिमे उत्पन्न होनेका निषेध है। 
शद्भा--जो नारकी आयु पुरी करके मरते हूँ उनके लिये ही उक्त नियम है ? 
समाधान--तारकियोकी अकालमृत्यु नही होती । 
शंका--यदि नारकियोका अकालूमरण नहीं होता तो जिनका शरीर जलाकर राख कर 
दिया गया है उन नारकियोका मरण केसे बनेगा ? 
समाधान--देहका विकार आयुकर्मके विनाशमे निमित्त नही है, अन्यथा बाल्य अवस्थासे 
यौवन अवस्थाको प्राप्त हुए जीवके भी मरणका प्रसग उपस्थित होगा | 
नारकियोका सामान्यरूपसे कथन करके अब विशेषरूपंस कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं- 
एवं पढमाए प्रुढवीए णेर्या ॥ ८१ ॥ 
इसीप्रकार प्रथम पृथिवीमे नारकी होते हैं भर्थात्‌ प्रथम पृथिवीके नारकियोकी पर्याप्तियाँ 
और भपर्याप्तियाँ चरकगतिके सामान्य कथनके अनुसार ही होती हैं॥ ८१ ॥ 
शेष पृथिवियोमे रहनेवाले नारकियोंके विशेष कथनके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
विदियादि जाव सत्तमाएं पुढवीए णेरइया मिच्छाइट्िड्डाणे सिया पज्जचा सिथा 
अपज्जता ॥ ८२ ॥ 
दूसरी पुथिवीसे लेकर सातवी पृथिवीत्तकके नारकी मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे प्रर्याप्त भी होते 
हैं और अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ८२॥ 
शका--इहसका क्या कारण है ? 
समाघान--प्रथम पृथिवीको छोडकर शेष छे पृथिवियोमे मिथ्यादृष्टि जीवोकी ही उत्पत्ति 
होती है, इसलिये वहाँपर प्रथम गुणस्थानमे पर्याप्त और अपर्याप्त दोनो अवस्थाएँ बतलाई हैं । 
उन पृथिवियोमे किस अवस्थामे दोष गृणस्थानोका सद्भाव है और किस अवस्थामे नही है, 
यह बतलानेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं-- 
सासणसम्भाइट्टि-सम्मामिच्छाइट्ि-असंजदसम्माइडिडाणे णियमा पज्जता ॥८३॥ 
दूसरी पृथिवीसे लेकर सात्वी पृथिवीतकके नारकी सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्यगुमिथ्यादृष्टि 
और असयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थ्वानमे नियमसे पर्याप्तक होते हैं ॥॥ ८२ ॥ 
शंका--पम्यग्मिथ्यादृष्टिजीवको उत्पत्ति शेष छे'पृथिवियोमे भले ही न हो, क्योकि सम्य- 
ग्मिथ्यात्वरूप परिणामको प्राप्त हुए जीवका मरण नही होता । यदि उसका मरणकाल आता है 
तो बह किसी दूसरे गुणस्थानमे चला जाता है। किन्तु दुसरे और चौसे -गृणस्थान्नत्नाल़े जीव मर- 
क्र वहाँ उत्पन्न नही होते” यह कथन नही बनता । 
समाधान--सासादनगुणस्थानवाले तो नरकमे उत्पन्न ही नही होते; धयोकति सासादनगुण- 
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स्थानवालेके नरकायुका बन्ध नही होता । शायद कहा जाये कि जिसने पहले नरकायुका बन्ध कर 
लिया है ऐसा जीव सासादनगुणस्थानवर्ती होकर नरकमे उत्पन्न हो जायेगा। किन्तु ऐसा कहना 
भी ठोक नही है क्योकि ऐसे जीवका सासादन गुणस्थानमे मरण नही होता । तथा असयत सम्य- 
गदृष्टि जीव भी द्वितीय भादि पुथिवियोमे उत्पन्न नही होते, क्योकि सम्यग्दृष्टि जीवीके शेष छे नरकोमे 
उत्पन्न होनेके निमित्त नही पाये जाते। अत, सासादतगुणस्थानवर्ती तथा असयतसम्धर्दृष्टि जीव 
नीचेके छे नरकोमे उत्पन्न नही होते । 
अब तिर्य॑ंचगतिमे गुणस्थानोके सत्त्वकी अवस्था बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
तिरिकक्‍्खा मिच्छाइड्डि-सासणसस्माइड्वि-असंजदसम्भाइ ट्विद्णे सिया पज्जत्ता 
सिया अपज्जत्ता | ८9 ॥ 
तिय॑जूव मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि और असयतसम्यन्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्त भी होते 
हैं और अपर्याप्त भी होते हैं | ८४ ॥ 
शद्भा--मिथ्यादृष्टि और सासादत सम्यर्दृष्टि जीवोका तिय॑ज्च्चोमे पर्याप्त और अपर्याप्त 
दोनो अवस्थाओमे सत्त्व भले ही रहे, क्योकि इत दोनो स्थानवालोकी तिय॑ंथ्श्चोमे उत्पत्ति होने- 
में कोई विरोध नही है। परन्तु सम्यग्दृष्टि जीव तिय॑ज्चोमे उत्पन्न नही होते, क्योकि तिय॑ञ््चोंकी 
अपर्याप्त पर्यायके साथ सम्यग्दशंनका विरोध है ? 
ससाधान--तियंज-चोकी अपर्याप्त पर्यायके साथ सम्यग्दशंनका विरोध नही है, यदि विरोध 
माना जायेगा तो ऊपरका सूत्र अप्रमाण ठहरेगा । 
शंका--जिसने तीर्थड्भूरकीं सेवा की है और मोहनीयकी सात प्रकृतियोका क्षय कर दिया है, 
ऐसा क्षायिकसम्यग्दृष्टि जीव दु खबहुल तियंज्चोमे कैसे उत्पन्न होता है ? 
समाधान--तिर्य॑ं>चोको नारकियोंसे अधिक दु ख नही है। 
दंका--तो फिर नारकियोमे भी सम्यग्दृष्टि जोव उत्पन्न नही होगे ? 
ससाधान--प्रम्यरदृष्टियोकी नारकियोंमे उत्पत्ति बतछाने वाढा आगमप्रमाण पाया 
जाता है। 
शंका--सम्यग्दुष्टि जोव नारकियोमे क्यो उत्पन्न होते हैं ? 
समाधान--सम्यग्द्शंनको ग्रहण करनेसे पहले जिन्होने मिथ्यादृर्श्रि अवस्थामे तिर्य॑ब्न्वायू 
बा, नरकायुका बन्ध कर लिया है, उत्त सम्परदृष्टियोकी उत्तत्ति नारकियोमे अथवा तिरय॑ब्चोमे 
होती है। 
शड्भा--सम्पर्दर्शनके प्रभावसे उस बची हुई आयुका छेद क्यो नही हो जाता ? 
समाधान--छेद तो अवरुय होता है किन्तु निमूंल छेद नही होता । 
शंका--जड-मूलसे नाश क्यो नही होता ? 
ससाधान--आगे भवकी बची हुई आयुका निर्मूल नाश नहीं होता, ऐसा स्वभाव ही है । 
अब तिय॑ञ्चोमे सम्यग्मिथ्यादुष्टि आदि गुणस्थानोका स्वरूप बतलानेके लिये सूत्र कहे हैं- 
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. ' सम्म्रामिच्छाइटिठ-सजदासंजदट्ठाणे णियमा पज्जत्ता ॥ ८५ ॥ 
सम्यगमिथ्यादृष्टि और सयतासयत गुणस्थानमे तिर्यंझच नियमसे पर्याप्तक होते हैं।॥ ८५ ॥ 
शंका--जिन्होने मिथ्यादुष्टि अवस्थामे त्तिय॑ड्चायुका वन्ध करनेके पश्चात्‌ सम्गग्दर्शनके 
साथ देशसंयमको ग्रहण किया है और मोहनीय कर्मको सात प्रकृतियोका क्षय कर दिया है 
ऐसे क्षाय्रिकसम्धर्दृष्टि मनुष्य तिर्यव्चोमे क्‍यों नही 5त्पन्न होते ? यदि होते हैँ तो तिर्य>च अप- 
याप्तोमे सयत।सयत गुणस्थानका सत्व होनेकी आपत्ति आती है ९ 

ससाधाच--देवगतिको छोडकर शेप तीन गति सम्बन्धी आयुक्रा बन्‍्ध कर लेनेवाले जोवो- 
को,बणुन्नत गृहण करनेकी बुद्धि ही उत्पन्न नहीं होती । तथा तिरय॑ञ्चोमे उत्पन्न हुए क्षायिक सम्य- 
गदृष्टि जीव भी अणुव्नततोक्ों ग्रहण नही करते, क्योकि क्षायिकसम्यग्वृष्टि जीव यदि तिय॑ञ्चोमे उत्पन्न 
होते हैं तो भोगभूमिमे ही उत्पन्न होते हैं । भोर भोगभूमिमे उत्पन्न हुए जीव अणुत्रतत ग्रहण नही 
कर सकते हैं। हे है 

इंका--दान न देने वाले जोव भोगभूमिमे कैसे उत्पन्न हो सकते हैं ? 

समाधान--भोगभूमिमे उत्पत्तिका कारण सम्यग्दर्शनके होनेसे वे वहाँ उत्पन्न होते हैं तथा 
पात्रदानकी अनुभावना न करने वाले सम्पग्दुष्टि चहो हो सकते, क्योकि ऐसे जीवोके सम्यग्दर्शन 
उत्पन्न नही होता ॥ हि 

तियंञचोका सामान्य कथन करके इनका विशेष कथन करने के लिये सृत्र कहते हैं-- 

एवं पंचिंदियतिरिक्खा पंचिदियतिग्किखिपज्जत्ता | ८६ ॥ 

इसी प्रकार पड्चेन्द्रिय तियंझच और पस्न्चेन्द्रिय तियंव्म्वर्याप् भी होते हैं । 

अर्थात्‌ इन दोनो प्रकारके तिर्यञ्चोकी प्ररूपणा तियंञ्चोकी सामान्यप्ररूपणाके समान ही 
होती है ॥ ८६॥ 

अब स्त्रीवेदसे युक्त तियंञचोका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

पचिदियतिरिक्खजोणिणीसु मिच्छाइट्ठ-सासणसम्माइट्रठठाणे सिया पउ्जत्ति- 


याओ सिया अपज्जत्तियाओ ॥ ८७ ॥ : 

योनिमतो पड्चेन्द्रियतिय॑ज्न्व मिथ्यादृष्टि और सासादचसम्धग्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्त भी 
होते हैं और अपर्याप्त भी होते हैं ॥| ८७॥ 

शका--सासादनगुणस्थान वाला जीव मरकर जिस प्रकार नारकियोमे उत्पन्न नही होता 
उसी प्रकार उसे तिय॑ञ्चोमे भी उत्पन्न नही होना चाहिये ? 

ससाधान--ना रकी और तिय॑च्चोप्ते कोई समानता-नही है इसलिये नारकियोका दृष्टाल्त 
तियंञज्चोको लागू नहीं होता ॥ 

योनिमतो तियंज्चोमे शेष गुणस्थानोका स्वरूप कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

| सम्मामिच्छाइट्डि-असजदसम्भाइट्उ-संजदासंजदडणे णियमा पज्जत्तियाओं 


॥<<॥, मु ह 5 हु 
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योनिमती तिय॑ब्च सम्यग्मिथ्यादृष्टि, असर्यतसम्यग्दृष्टि ओर सयतासयत गुणस्थानमे नियम- 
से पर्याप्तक होते है ॥ ८७॥ 
शड्भा--पोनिमती पड्चेन्द्रियतियंज्च उक्त गुणस्थानोमे नियमसे पर्याप्तक क्यों होते है ? 
समसाधान--क्योकि उक्त गुणस्थानोमे योनिमती तिय॑ज्व्चोकी उत्पत्ति नही होती | 
शंका--जिस प्रकार बद्धायुष्क क्षयिकसम्यग्दृष्ठि जीव नरकसम्बन्धी नपुसकवेदमे उत्पन्न 
होता है, उसी प्रकार यहाँ स्त्रीवेदमे क्यों नही उत्पन्त होता ? 
समसाधान--नरकमे एक नपुसक वेदका ही सखड्राव है। और जिस किसी गतिमे उत्पन्न होने- 
वाला सम्यग्दृष्टि जीव उस गति सम्बन्धी उत्तम वेद वरगरहमे ही उत्पन्न होता है। चूँकि तिरय॑चगतिमे 
तीनो वेद पाये जाते हैं। इससे सम्यग्दृष्टि जीव मरकर योचिमती तिर्य॑चोमे उत्पन्न नही होता ॥ 
अब मतुष्यगतिका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
मणुस्सा मिच्छाइट्टि-सासणसम्माइट्ि-असंजदसम्माइड्िड्दाणे सिया पज्जता 
सिया अपज्जत्ता ॥ ८९॥ 
मनुष्य मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यर्दृष्टि, और असयतसम्पर्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्त भी होते 
हैं ओर अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ८९ ॥: 
' भनुष्पोसे शेष गुणस्थानोके सत्त्वमे पर्याप्त आदि अवस्थाका कथन करनेके लिये सूत्र कहते 
सम्म्रामिच्छाइटिठ-संजदासंजद-संजदट्ठाणे णियमा पज्जत्ता ॥ ९० ॥ 
मनुष्य सम्यग्मिथ्यादृष्टि, सवतासयत और संयत गुणस्थानोमे लियमसे पर्याप्तक होते हैं ॥९०॥ 
शका--उक्त सुत्रमे बताये गये सभी गुणस्थानवालें भले ही पर्याप्त रहो, किन्तु जिनकी 
आहारकशरीर सम्बन्धी छे पर्याप्तियाँ पूर्ण नही हुई हैं -ऐसे आहारकशरीरको उत्पन्न करनेवाले 
प्रभत्तगुणस्थानवर्ती जीवोको पर्याप्त नही कहा जा सकता । शायद कहा जाये कि उन्तके पर्याप्त- 
त्ामकर्मका उदय है इसलिये उन्हे पर्याप्त कहा है। किन्तु ऐसा कहना भी ठीक नही है क्योकि 
प्रमत्तसयतोके समान असयतसम्यग्दुष्टियोके भी निवृत्यपर्याप्त अवस्थामे पर्याक्षकर्मंका उदय पाया 
जाता है अत उनमे भी अपर्याप्त अवस्थाका अभाव सानना पडेगा । शायद कहा जाये क्रि प्रमत्त- 
सयत्तके सयमको उत्पत्ति हो चुकी है इसलिये आह्ारकको अपर्याप्त अवस्थांमे भो वह पर्याप्त है किन्तु 
ऐसा कहना भी ठीक नही है, क्योकि ऐसा माननेसे तो असयतमम्पग्दष्टियोके भी अपर्याप्त अवस्था में 
"पर्याप्त अवस्थाका प्रसंग आयेगा, क्योकि उनके सम्भग्दर्शनकी उत्पत्ति हो चुकी है ? 


सम्ाधान--द्रव्याथिकनयका भालम्बन लेकर प्रमत्तसयतोको आहारकशरीर सम्बन्धी छे 
पर्याप्तियोके पूर्ण नही होनेपर भी पर्याप्त कहा है। ॥ 


शंका--उस द्रव्याथिकनयका आलम्बन असयतसम्यग्दष्टिसे क्यो नही लिया जाता ? 
ससाधीन--वहाँ द्रव्याथिकनयके आलम्बनके निमित्त नही पाये जाते । 
शद्भा--तो फिर यहां द्रव्याथिकतयका आलम्बन किसलिये लिया है ? 


$ 
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समाधान--आहा रकश री र सम्बन्धी अपर्याप्त अवस्थाकों प्राप्त हुए प्रमत्तसंयतकी पर्याप्तको- 
के साथ समानता दिखाना हो द्रव्याधिकनयके आलम्वनका कारण है] 


धशका--आहारक शरीर सम्बन्धी अपर्याप्त अदस्थाको प्राप्त हुआ प्रमतसयत किस कारणसे 
पर्यप्तकोके समान है? 

सम्ाघान--जिस प्रकार उपपादजन्म, गर्भजन्म ओर सम्मृछेत जन्मसे उत्पन्न हुए शरीरोको 
धारण करनेवालेको दु-ख होता है, उप्त प्रकार आहारकशरीरको घारण करनेवाले प्रमत्तसयतोको 

जन्म लेनेका दु ख उठाना नही पडता । ठथा पहलेको वातोको भूले बिना ही आहारकशरीरका 

ग्रहण होता है, इसलिये प्रमत्त सयत अपर्याप्त अवस्था में भी पर्याप्त है, ऐसा उपचार किया जाता है। 
निश्चयनयसे तो वह अपर्याप्त ही है। इसो प्रकार समुद्धात करनेवाले केवलियोके सम्वन्धम भी 
जानना चाहिये। 

अब मनुष्यके भेदोका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

एवं मणुस्सपजत्ता ॥ ९१ ॥ 

इसी प्रकार पर्याप्तमनुष्प होते हैं ॥ ९१ ॥ 

शंका--पर्याप्तकोमे अपर्याप्तपन। तो हो नही सकता; क्योकि इन दोनो अवस्थाओका पर- 
स्परमे विरोध है। अत 'इसी प्रकार पर्याप्त होते हैं' यह कथन केसे घटित होता है ? 

समाधान--शरोरकी अनिष्पत्तिकी अपेक्षा पर्याप्तकोमे भो अपर्याप्तपना हो सकता है। 

दद्धा--जिसकी णरीरपर्याप्ति पूर्ण नही हुई उसे पर्याप्तक केसे कहा जा सकता है? 

समाधान--भात पक रहा है' यहाँ जेसे चावलोको हो भात कहां जाता है वेसे ही जिसकी 
शरीौरपर्याप्ति प्रणं होनेवाली है ऐसे जीवके अपर्याप्त अवस्थामे भी पर्याप्तपनेका व्यवहार करनेमे 
कोई विरोध नहीं आता । अथवा पर्याप्तवामकर्मका उदय होनेसे उसे पर्याप्त कहते हैं। इसी 
प्रकार तियंड्चोमे भी कथन कर लेना चाहिये। 

अब मानुषियोमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुसिणीसु मिच्छाइट्टि-सासणसम्भाइडिड्राणे सिया पज्जत्तियाओ सिया अप- 
ज्जत्तिजाओ ॥ ९२ ॥ 

मनृष्यिणी मिथ्यादृष्टि भर सासादनसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्त भी होती हैं और 
अपर्याप्त भी होती हैं ॥| ५२॥ 

सम्मामिच्छाइट्टि-असंजद्सम्माइड्डि-संजदासंजद-सजदद्धाणे, णियमा पज्जत्ति- 
याओ ॥ ९३ ॥ 

मनुष्यिणी सम्यग्मिथ्यादृष्टि, असयत्तसम्यग्दृष्टि, सयतासंयत और संयत गुणस्थानोमे नियम 
से पर्याप्तक होती हैं ॥ ९५३ ॥। 

शका--हुण्डावसपिणीकालमे प्म्पस्दृष्टि जीव स्त्रियोमे क्यो नही उत्पन्न होते ? 

समाधान--नही उत्पन्न होते वर 
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शंका--यह किस प्रमाणसे जाना ? 


समाधान--इसी सृत्रसे जाना, ( क्योक्रि इसी सूत्रमे स्त्रयोको असयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमे 
नियमसे पर्याप्तक बतलाया है )। 

शंका--तो इसी सूत्रसे द्रव्य-स्त्रियोका मुक्ति जाना भी सिद्ध होता है ? 

समाधान--नही सिद्ध होता, क्योकि वस्त्रसहित होनेसे द्वव्यस्त्रयोके पाचवाँ सयतासयत 
गुणस्थान होता है अतः उन्तके सेयम नही होता । 

शंका--वस्त्रसहित होते हुए भी उनके भावसंयमके होनेमे तो कोई विरोध नही है ? 

समाधान--उनके भावसंयम भी नहों हैं, क्योकि वस्त्र भावअसयमका अविनाभावी है 
और स्त्रियाँ वस्त्र धारण करती हैं । 


शंका--तब उत्तमे चौदह गुणस्थान कैसे हो सकते हैं ? 


समाधान--मनुष्यिणीसे मतलब स्त्रीवेदसे विशिष्ट मनुष्य है। अत स्त्रोभावसे विशिष्ट 
मनुष्यगतिसे चोदह गुणस्थानोके होनेमे कोई विरोध चही है । 


शंका--भाववेद नोवें गुणस्थानसे आगे चही पाया जाता, इसलिये भावस्त्री विशिष्ट मनुष्य- 
गतिमे चोदह गुणस्थान नही हो सकते ? 

ससाधान--इस प्रकरणमे वेदकी प्रध्नानता नही है, गतिकी प्रधानता है भौर गति पहले नष्ट 
नही होती । 

शड्भा--यद्यपि मनुष्यगतिमे चौदह गृणस्थान होते हैं, किन्तु वेदविशिष्ट मनुष्यगतिमे चौदह 
गृणस्थानोका होना संभव नही है ? 


समाधान--नौवें गुणस्थानमे वेदविशेषणके नष्ट हो जानेपर भी उपचारसे उस संज्ञाको 
धारण करनेवाली मनुष्यगतिमे चौदह गुणस्थानोका सद्भाव मान लेनेमे कोई विरोध नही है । 


धंका--मनुष्योंके चौथे भेद अपर्याप्त मनुष्योका कथन क्यों नही किया । 

समाधान--अपर्याप्त मनुष्योका कथन सुगम होनेसे नही किया । 

देवगतिमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

देवा मिच्छाइड्ि-सासणसम्माइट्टि-असंजदसम्माइड्ि-ड्राणे सिया पज्जचा सिया 
अपज्जत्ता ॥ ९४ ॥ 

देव मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि, और असयत्तसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्त भी होते हैं 
और अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ९४ ॥। 

शेष गुणस्थानोके सत्त्वमे पर्याप्त और अपर्याप्त दशाका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सम्मामिच्छाइड्टि-ड्वाणे णियमा पज्जचा ॥ ९५ ॥ 

देव सम्यग्मिथ्यादृष्टिगुणस्थानमे नियमसे पर्याप्तक'होते हैं ॥ ५५ ॥ 

शका--यह कैसे ? 
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समाधान--क्योक्ति तीसरे गुणस्थानके साथ मरण नहीं होता। तथा बपर्याप्त अवस्थाम 
सम्यग्मिथ्यात्वगुणस्थानकी उत्पत्ति भी नही होती । 
देवगतिमे विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते ह-- 
4 छः कक ऐप ३ अप हक 
भवणवासिय-वाणवंत्तर-जोडसियदेवा-देवीओ सोधमस्मीसाण-कप्पवासिय-ढेवीओं 
च मिच्छाइटिठ-सासणसम्पाइट्टिट्ठाणे सिया पज्जत्ता सिया अपज्जत्ता, सिया पज्जत्ति- 
याओ सिया अपज्जत्तियाओ ॥ ९६ ॥ 
भवनवासी, वानव्यन्तर, ज्योंतिपी देव, उन सबकी देवियाँ तथा सौधर्म भर ऐशान कत्प- 
वासितो देवियाँ, ये सब मिथ्यादृष्टि और सासादनसम्यर्दृष्टि गुणस्थानमे पर्याप्ति भी होते हैं और 
अपर्याप्त भी होते है ॥ ९६ ॥ 
शका--यह कैसे ? 
समाधाव--इन दोनो गुणस्थानवाले जीवोकी उक्त देवों और देवियोमे उत्पत्ति होती है 
इसलिये दोनो अवस्थाओमे भी उनका अस्तित्व सिद्ध है। ह 
उक्त देवो और देवियोडी अपर्याप्त अवस्थामें नही होनेवाले गुणस्थानोका निरूपण करनेके 
लिये सूत्र कहते है-- | 
सम्सामिच्छाइट्ट-असंजद्सम्माइट्ट-ट्ठाणे णियमा पज्जत्ता णियमा पन्नत्ति- 
याओ ॥ ९७ || 
सम्यग्मि< त्रदुष्टि गौर असयतसम्यरदृष्टि गुणस्थानमे पुर्वोक्त देव नियमसते पर्याप्त होते 
तथा पूर्वोक्त देवियाँ नियमसे पर्याप्त होती है ॥ ९७ ॥ 
शका--पम्यग्मिथ्यादृष्टि जीवकी उक्त देवो और देवियोमे भले ही उत्पत्ति न हो, क्योंकि 
सम्यस्मिध्यादृष्टिगुणस्थाचके साथ जीवका मरण नही होता । परन्तु यह वात नही बतती है कि 
मरनेवाला असयतसम्यग्दृष्टि उक्त देवो ओर देवियोमें उत्पन्न नही होता १. 
समाधान--सम्यर्दृष्टिकी जघन्य देवोमे उत्पत्ति नही होती । '* हर 
शका--जब सम्पर्दृष्टि जीव मरकर जघन्य नारकियों और तिथ॑ञ्चोमे उत्पन्न हो सकते है 
तो'उनसे उत्कृष्ठ देवो और देव्रियोमे क्यो उत्पन्न त्ही होते ? 


ससाधान--जो आयुकमंका वन्ध करते समय मिथ्यादृष्टि थे और कदम जिन्‍होने समा: 
72 हे किया है ऐसे जीवोकी नरकादि गतियोमे उत्पत्ति को रोकनेको सामथ्यं सम्पादर्बना 

शका--तो जिस प्रकार सम्पर्दृष्टि जो त्प ि » उसी प्रकार 
देवोमे क्यो नहों होती ? रष्ट जोवोकी उत्पत्ति नरकादि गतिमे होती है उसी 

समाधान--हीती तो है । ह ० 

दशका--तव तो भवचवासी आदिमे भी असबत सम्यग्दृष्टि जोबोकी उत्पत्ति प्राप्त होती है ' 

समाघान--नही होती, क्योकि जिन्‍्होने पहले आयुकर्मका बन्ध करें लिया हैं. और पीछे 
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संम्यग्दर्शनको ग्रहण किया है ऐसे जीवोके सम्यग्दर्शनका उस गतिसम्बन्धी आयुसामान्यके साथ 
विरोध तही है किन्तु उस उस गति सम्बन्धी विश्येष आयु उत्पत्ति होनेके साथ विरोध है। अत' 
भवनवासो व्यन्तर ज्योतिषो, प्रकरीर्णंक, आभियोग्य और किल्विषिक जातिके देवोमे, नीचेके छे 
नरकोमे, स्त्रियोमे, नपुसकोमे, विकलत्रयमे, रूब्ध्यरपर्याप्तकोमे और कर्मभूमिके तिय॑>चोमे 
सम्यर्दृष्टि जीव उत्पन्त नही होता ॥ 

शेप देवोमे गुणस्थानोकी अवस्था बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सोधम्मीसाणप्पहुडि जाव उबरिम -उवरिम-गेवज्ज॑ति विमाणवासियदेवेसु 
मिच्छाइट्ठ-सासणसम्माइट्ठ-असजदसम्माइट्डिट्‌्टआणे सिया पज्जत्ता सिया 
अपज्जत्ता ॥ ९८ || 


सौधर्म और ऐशान स्वर्गंसे लेकर उपरिम ग्रेवेयकके उपरिम भाग पयंन्‍्त विमानवासी देवोमे 
मिथ्यादृष्टि, सासादतसम्यग्दृष्टि और असंयतसम्पग्दृष्टि गुणस्थानोमे जीव पर्याप्त भी होते है और 
अपर्याप्त भी होते हैं ॥ ५८ ॥ * 


शंका--सौधम स्वर्गसे लेकर उपरिम ग्रवेयकतकके देवोके पर्याप्त और अपर्याप्त अवस्थामे 
पहले, दूसरे और चौथे गुणस्थानका अस्तित्व रहो, क्योकि इन गुणस्थानवालोकी उक्त देवोमे उत्पत्ति 
हो सकती है। किन्तु सानत्कुमार स्वरगंसे लेकर ऊपर देविया उत्पन्न नही होती, क्योंकि सोधम 
आदिकी तरह आगेके स्वरगोमे देवियोकी उत्पत्ति नहो बतलाई। ऐसो स्थितिसे वहाँ देवियोके न 
होनेसे देवोको स्त्रीसम्बन्धी सुख कैसे हो सकता है ? 

समसाधान--सानत्कुमार आदि कल्पोको देवियाँ सोधम॑ और ऐशान कल्प स्वगंमे उत्पन्न 
होती है। अत भवनवासी, व्यन्तर और ज्योतिषी देव तथा सौधम और ऐशान कल्पके देव मनुष्यो- 
के समान कायसे प्रवीचार ( मेथुन सेवन ) करते हैं। सानत्कुमार और माहेन्द्र कल्पके देव अपनो 
देवागनाओके स्परशंम।त्रसे ही तृप्त हो जाते हैं। यही बात देवियोके सम्बन्धमे भी है। ब्रह्म, ब्रह्मोत्तर, 
लातव और कापिष्ठ स्वर्गके देव अपनी देवागनाओके शुगार, विहास, मनोज्ञ रूप वगेरहके देखने 
मात्रसे ही परम सुखी हो जाते हैं। शुक्र, महाशुक्र, शतार और सहस्नार कल्पके देव अपनी देवाग- 
चाओके मधुर सगीत, कोमछ हास्य, ललित शब्द और भूषणोकी ध्वनि सुननेमान्नसे ही परम प्रसन्न 
हो जाते हैं। आनत, प्राणत, आरण, और अच्युत कल्पके देव अपनी स्त्रीका मनमे संकल्प करने 
मात्रसे हो परम सुखको प्राप्त होते है । वेदनाके प्रतीकारका नाम प्रवीचार है। उस वेदनाके न 
होनेसे बाकोके सभी देव प्रवीचाररहित होनेसे सदा सुखी रहते हैं । 

अब सम्पग्मिथ्यादुष्टि देवोका स्वरूप कहते हैं-- 

सम्मामिच्छाइट्ठिटठाणे णियमा पञ्त्ता ॥ ९९ ॥ 

सम्यग्मिथ्यादृष्टिगुणस्थातमे देव नियमसे पर्याप्तक होते है ॥| ९९ ॥ 

अब शेष देवोमे गुणस्थानोका स्वरूप कहते हैं-- 


अगुद्सि-अगुत्तर-विजय-वहजयत-जयंत।वराजित-सव्यड्ू सिद्धि - विमाणवा सियदेवा 
असजदसम्भाइट्टिहण सिया पञ्त्ता सिया अपज्ञत्ता || १०० || 
थ 
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नौ अनुदिशोमे तथा विजय, वेजयत, जयन्त, अपराजित ओर सर्वाथ॑सिद्धि इन पाँच अनुत्तर 

० रहनेवाले देव असंयतसम्परदुष्टिगुणस्थानमे पर्याप्त भी होते हैं और अपर्याप्त भी होते 
॥ १००॥॥ 

इसप्रकार योगमार्गंगाके निरूपणके अवसरपर ही पर्याप्त और अपर्याप्तकालसे युक्त चारो 
गतियोमे समस्त गुणस्थानोकी सत्ता बतलछाई गई है। 

शका--गतिके सिवाय शेप सा्गंणाओमे यह विपय क्यों नही क्रहा ? 

ससाधान--इसो कथनसे शेष मार्गणाओमे यह विषय आजाता है, इसलिये नही कहा, क्यो कि 
चारो गतियोंसे भिन्न मारगंणाएँ नहीं हैं ॥ 

अब वेद सहित गुणस्थानोका निरूपण करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

वेदाणुवादेण अत्थि इत्थिवेदा पुरिसपेदा णवु सयवेदा अवगदवेदा चेदि ॥ १०१॥ 

वेदमागंणाके अनुवादसे स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुसकवेद और अपगतवेद वाले जीव होते हैं 
॥ १०१॥ 

शका--स्त्रीवेद किसे कहते हैं ? 


समाधान--जो दोषोसे अपनेको और दूसरेको आच्छादित करती है उसे स्त्री कहते हैं। 
और स्त्रोरूप वेदको स्त्रीवेद कहते हैं। अथवा जो पुरुषको इच्छा करतो है उसे स्त्री कहते हैं जिसका 
अर्थ 'पुरुषको चाह करनेवालो' होता है । और जो इस स्त्रोरूपका वेदन--अनुभवन् करता है उसे 
हे कहते हैं | अथवा वेदन करनेको वेद कहते हैँ और स्त्रीरूप वेदको स्त्रीवेद कहते हैं ॥ कहा 
“छादेदि सय दोसेण यदो छादइ पर हि दोसेण । 
छादणसीला जम्हा तम्हा सा वण्णिया इत्यी 0 
'जो दोषोसे अपनेको आच्छादित करती है और दूसरे पुरुषोकों भो दोषोसे आच्छादित 
करती है, क्योंकि उसका स्वभाव ही आचठादन करता है इसलिये उसे स्त्री कहते हैं || ७० ॥ 
शका--पुरुषवेद किसे कहते है ? 
समसाधान--जो उत्कृष्ट गुणोमे और उत्कृष्ट मोगोमे शयन करता है उसे पुरुष कहते हैं । 
अथवा, जिसके उदयसे जीव सोते हुए पुरुषके समान गुणोसे अनुगत होता है और भोगोको भश्राप्त 
होता है उसे पुरुष कहते हैं । भर्थात्‌ स्त्रोकी अभिलाषा जिसके होती है उसे पुरुष कहते है। अथवा 
जो श्रेष्ठ कमं करता है उसे पुरुष कहते हैं । 
शका--जिसके स्त्रीकी अभिलाषा है वह श्रेष्ठ कर्म कँसे कर सकता है ? 
सम्माधाव--श्रेष्ठ कर्मको करनेको शक्तिसे युक्त जीवके ही स्त्रीकी अभिलाषा पाई जाती है 
अत उपचारसे ऐसे जीवको श्रेष्ठ कमका कर्ता कहा है | उसके वेदको पुरुषवेद कहते हैं। कहा 
भी है-- 
हा 'धुरुगुण-भोगे सेदे करेदि छोयस्सि पुरुपुण कम्स । 
पुरु उत्तमो य जम्हा तम्हा सो वण्णिदो पुरिसों ॥ 
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जो उत्कृष्ट गुणोमे और उत्तम भोगोमे शयत करया है, छोकमे उत्कृष्ट गुण युक्त कार्योक्ो 
करता है और जो पुरुओमे उत्तम है, इसलिये उसे पुरुष कहते हैं । 
हंका--तपुंसकवेद किसे कहते है ९ 
समाधान--जो न स्त्रो है और न पुरुष है उसे नपुसक कहते हैँ। भर्थात्‌ जिसके स्त्री और 
पुरुष दोनोकी अभिलाषा पाई जाती है वह नपुंसक है। कहा भी है-- 
णेवित्थी णेव पुम॑ णबुंसओं उभर्यालगवदिरित्तो। 
इद्ावग्गिससाणग-वेबणग़ठओ . कलुसचित्तो ७ 
जो न स्त्री है और न पुरुष है, किन्तु स्त्री और पुरुष दोनोके लिगोसे रहित है, और अवा- 
की आगके समान तीत् वेदनासे युक्त है, तथा स्त्री और पुरुषप्ते मेधुन करनेकी अभिलाषासे उत्पन्न 
हुई वेदताके कारण जिसका चित्त कलुषित है, उसे नपुसक कहते हैं । । 
तपुसकके वेदको नपुसक वेद कहते हैं। 
शंका--अपगतवेद किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिनके तीनो प्रकारके वेदोसे उत्पन्न हुमा पंताप दूर हो गया है उनको अपगत- 
वेद वाले जीव कहते हैं। कहा भी है-- 
कारिस-तणिद्िवागग्गिसरिसपरिणसवेयणुस्छुक्का । 
अवगयबेदा जीवा सगसंभवणतव रसोक्खा ७ 
जो कण्डेकी आग, तृणकी आग ओर अवेकी आगके समान परिणामोको वेदतासे रहित हैं 
वो अपनो आत्मामे उत्तन्न हुए उत्कृष्ट अनन्त सुखके भोक्ता हैं उन्हे अवग॒तवेदी जीव कहते 
॥ 
अब वेदवाले जीवोका गुणस्थान आदिसे सत्त्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
इत्थिवेदा पुरिसनेदा असण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव अणियट्टि त्ति ॥१०२॥ 
स्त्रीवेदी और पुरुषवेदी जीव असन्ञीमिथ्यादृष्टिसे लेकर अनिवृत्तिकरण गणस्थान तक 
होते हैं १०२॥ धर 
शका--इंस कथनसे तो दोनो वेदोका एक साथ एक जोवमे अस्तित्व प्राप्त होता है ? 
सम्ताधान--नही, क्यो कि दो विरुद्ध धर्मोका एक जीवमे सद्भाव माननेमे विरोध आता है। 
शंका--तो फिर नौवे गुणस्थान तक दोनो वेदोकी सत्ता केसे बनेगी ? 
समसाधान--एक साथ नाना जीवोमे अनेक वेद पाये जाते हैँ, तथा एक जीवमे भो पर्यायकी 


4९ कालभेदसे अनेक वेद पाये जाते हैं। अत नौवें गुणस्थान तक उक्त दोनो वेदोक़ी सत्ता बन 
जाती है ॥ 


अब नपुसकवेदका सत्तव कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
णवुंसयवेदा एडंदियप्पहुडि जाब अणियद्धि त्ति ॥ १०३ ॥ 
नपुसकवेद वाले जीव एकेन्द्रियसे लेकर अनिवृत्तिकरण गुणस्थान तक होते हैं ॥ १०३ ॥ 
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शद्भा--एकेन्द्रिय जोबोके द्रव्यवेद नही देखा जाता। अत द्रव्यवेदके न पाये जानेपर 
एकेन्द्रियो मे नपुसकवेदका सत्व केसे हो सकता है ? 

समाधान--एकेन्द्रियो मे द्रव्यवेद मत होओ, यहाँ द्वव्यवेदकों प्रधानता नही है। अथवा एके- 
न्द्रियोमे द्रव्यवेदकी उपलब्धि न होनेसे द्रव्यवेदका अभाव नहीं माना जा सकता, क्योंकि सकल 
पदार्थोको जाननेवाले केवलज्ञानसे एकेन्द्रियोमे द्रव्पवेदका ग्रहण होता है । 

शड्भा--स्त्री और पुरुपसे अनजान एक्रेन्द्रिशोमे स्त्री और पुरुष विषयक अभिलापा कैसे हो 
सकतो है ? 

समाधान--भूमिगृहके अन्दर रहकर हो वडा होनेके कारण जिसने कभी स्त्रीको नही जाना, 
ऐसे युवा पुरुषके भी स्त्री विषयक अभिलापा देखी जाती है। अतः स्त्री और प्ुरुषका ज्ञानस्त्रो 
ओर पुरुष विषयक अभिलापाका कारण नही है, किन्तु वेदकर्मका उदय ही उसका कारण है ॥ 

अब वेदरहित जीवोका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

तेण परमवगदवेदा चेदि || १०४ ॥ 

तौवें गुणस्थानके सवेद भागसे आगे जीव वेद रहित होते हैं ॥ १०४ ॥ 

शज्भा--तो क्या आगेके गुणस्थानोमे द्रव्यवेदका अमाव हो जाता है? 


समाधान--आगेके गुण स्थानोमे द्रव्यवेदका अभाव नहीं होता, किन्तु केवल दव्यवेदसे 
विकार उत्पन्त नही होता | यहा पर भाववेदका अधिकार है। अत नौवे गुणस्थानके सवेद भागसे 
आगे भाववेदका अभाव होनेसे जीवोको वेद रहित कहा है। 


अब वेदका मार्गणाओमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

णेरइया चहदुसु ट्वाण्पेसु सुद्धा णवु सयवेदा ॥ १०५ ॥ 

तारकी चारो गुणस्थानोमे शुद्ध नपुंसकवेदो होते हैं ॥ १०५ ॥ 

दद्भा--तारकियोमे बाकीके दो वेद क्यों नही होते ? 
दे समाधान--जो जोव निरन्तर दु खो रहते हैं उनके स्त्रोवेद और पुरुषवेदका स्व नहीं 

ता। 

शद्धू--स्त्रीवेद भौर पुरुषवेदसे भी तो दु ख ही होता है ? 

समाधान--नपुसकवेदका सन्‍्ताप अवाकी अग्निके समान होता है और पुरुषवेदका सन्त 
तृणकी अग्निके समान तथा स्त्रीवेदका सन्‍्ताप कण्डेकी आगके समान होता है। भतत नपुसकवेदसे 
पुरुषवेद ओर स्त्रीवेद सुखरूप हैं । 


अब तिय॑चगतिमे वेदोका निरूपण करनेके लिये सूत्र कहते हैं--- 

तिरिक्खा सुद्धा णबुसगवेदा एड्द्यप्पहुडि जाव चउरिंदिया त्ति ॥ १०३ ॥ 
तिर्य॑च एकेन्द्रियसे लेकर चौइन्द्रियतक शुद्ध नपुसकवैदी होते हैं ॥ १०६ ॥ 
दांका--चिंटियोके अण्डे देखे जाते हें, अत वे नपुसकवेदो नही हो सकती ? 
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समप्ताधात--अण्डोकी उत्पत्ति गर्भभे ही होती है ऐसा कोई नियम नही है। 
शड्भा--विग्रहगतिमे वेदका अभाव होता है या नह"? 
समाधान--विग्रहगतिमे वेदका अभाव नही होता, क्योकि वहाँ अव्यक्त वेद पाया जाता है।॥। 
अब शेष तिय॑चोके वेद बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 
तिरिकखा तिवेदा असण्णिपंचिंदिय -प्पहुडि जाव संजदासजदा त्ति || १०७॥ 
तिरय॑ंच असज्ञी पञ्चेन्द्रियसे लेकर सयतासयततक तीनो वेदवाले होते है | १०७ ॥ 
शज्भा--तीनो वेदोकी प्रवृत्ति ऋमे होती है या एकसाथ २ 
समाधान--तीतो वेदोकी प्रवृत्ति क्रसे ही होती है, एकसाथ नहो होती, क्योकि वेद 
पर्याय है। जेसे एक कषाय अन्तमुंह॒तंत्तक रहती है, वेसे वेद अन्तर्मुहुतंतक नही रहते । किन्तु जन्म 
से लेकर मरण तक वेदका उदय रहता है ॥। 
मनुष्यगतिसे विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
मणुरसा तिबेदा मिच्छाइटिठप्पहुडि जाव अणियद्टि त्ति ॥ १०८ ॥ 
मनुष्य सिथ्यादृष्टित लेकर अनिवृत्तिकरण गुणस्थानतक तीनो वेदवाले होते है ॥॥ १०८ ॥ 
शका--सयमी पुरुषोके तीनो वेदोका अस्तित्व केसे सम्भव है ? 
समाधान--भव्यक्त रूपसे वेदोका अस्तित्व वहाँ पाया जाता है, इसलिये सयमी पुरुषोके 
तोनो वेदोकी सत्ता कही है ॥ 
अब तीनोसे रहित जीवोका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
तेण परसवरणदवेदा चेदि ॥ १०९ ॥ 
नौवें गुणस्थानके सवेद भागसे आगे सभी जीव वेदरहित होते है ॥ १०५ ॥ 
अब देवगतिमे विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
देवा चदुसु ट्ठाणेसु दुवेदा, इत्थिवेदा पुरिसवेदा | ११० ॥ 
देव चारो गुणस्थानोमे स्त्रोवेद और पुरुषवेद इस तरह दो वेदवाले होते हैं॥ ११०॥ 
विशेषार्थ--सानत्कुमार और माहेन्द्र कल्पसे लेकर ऊपर पूरुषवेदी हो होते है। इसीतरह 
लब्ध्यपर्याप्तक तियंञच, छब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य ओर सम्मूछेत पञ्चेन्द्रियजीव नपुसक ही होते हैं । 
बह शो वर्षकी आयुवाले तियंञच और मनुष्य स्त्री और पुरुषवेदवाले ही होते हैं, नपुसक 
भहां होत ॥ 
ले वेदमार्गणाके द्वारा जीव पदार्थंको कहकर अब कषायमार्गंणाके द्वारा गुणस्थानोका निरूपण 
करते हैं-- 
कसायाणुवादेण अत्यि कोधकसाई माणकसाई मायकर्साई लोभकसाई अकसाई 
चेदि ॥ १११॥ 
कषायके अनुवादसे क्रोधकषायी, मानकषायी, सायाकषायी, छोभकषायी और कषायरहित 
जीव होते हैं ॥| १११॥ 
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शंका--सूत्रमे क्राधकषायी आदिक़े स्थानमे क्रोधकृषाय, मानकपाय, साथाकपाय, लोभ- 
कषाय और अकषाय कहना चाहिये, क्योकि कपायो और कपायवालोमे भेद होता है ? 


ससाधान--नही कहना चाहिये, क्योकि जीवसे भिन्न क्रोधादिकषाय नही पाई जाती ? 


दका--यदि कषाय और कषायवानूजीवमे भेद नहीं है तो उतर दोनोका भिन्‍नरूपसे कथन 
केसे बन सकता है ? 
समाधाव--अनेकान्तमे अभिन्‍नोका भी भिन्न रूपसे कथन बन सकता है । 
शका--कषायानुवादका क्या अभिप्राय है ? 
सम्ाधान--जिम प्रकार उपदेश दिया गग्रा है उप्तोप्रकार कथन करनेको अचुवाद कहते हैं । 
ओर कषायके अनुवादकों कषायानुवाद कहते हैं। अथवा प्रसिद्ध अथंके अनुकथनको अनुवाद कहते हैं। 
शका--कथामार्ग प्रसिद्ध और भप्रसिद्ध अर्थके आश्रयसे प्रवृत्त होता है ऐसा न्याय है। इस 
न्यायके अनुसार अनुवाद अर्थात्‌ केवल प्रसिद्ध अथेका ही अनुकथन करना व्यथ है, क्योकि उससे 
अनजाने पदार्थोंक़रा ज्ञान नही होता, किन्तु जाने हुए पदार्थोका ही ज्ञान होता है । 
समाधान--इस ग्रन्यमे प्रतिपादित कथन प्रवाह रूपसे चला आया होनेके कारण अपीरुषेय 
है। अत तीर्थद्भूर वगे रह उसके केवल व्याख्याता ही हैं, कर्ता नहीं है, यह बतलानेके लिये सूत्रमे 
अनुवाद पद रखा है | अत बह व्यर्थ नही है । 
शका--क्रोधकषाय किसे कहते हैं ? 
समाधान--रोष, आमर्ष वगेरहको कहते हैं । 
शंका-मानकषाय किसे कहते हैं ? 
समाधान--रोषसे अथवा विद्या, तप, जाति आदिके मदसे दूसरेको नमस्कार न करना मान- 
कषाय है। 
दद्भा--मायाकषाय किसे कहते हैं ? 
सम्राधान--छल अथवा वचनाको मायाकषाय कहते हैं ? 
शड्भा--लो भकषाय किसे कहते हैं ? 
समाधान--तृष्णा अथवा चाहको छोभकषाय कहते हैं । 
कहा भी है-- 
सिल-पुढवि-भेद-घुली-जलराईससाणओ हवे कोहो । 
णारय-तिरिय-ण रामरगईसु उप्पायभो कमसो॥ 
सेलट्टि-कट्ठ-वेत्त णियभेएणणुहरतओ साणो। 
णारय तिरिय-णरामरगइविसयुप्पायमों कमसो ॥ 
वेलुवमुलोरब्भवर्सेग. गोमुत्ततण. खोरप्पे। 
सरिसी साया णारय-तिरिय-णरामरेसु जणइ जिमं॥। 
किमिराय-चकक्‍्क-तणुमरू-हरिद्दराएण सरिसओ लोहो। 
णारय-तिरिवख-साणुस-देवेसुप्पायओ कमसो ॥ 
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क्रोधकपषाय चार प्रकारकी है--पत्थरको रेख/के समान, पृथिवोकी रेखाके समान, धघूलिको 
रेखाके समान और जलकी रेखाके समान यह चारो ही प्रकारका क्रोध जीवको क्रमसे नरक, 
तियंञ्च, मनुष्य और देवगतिमे उत्पन्न कराता है ॥ मान चार प्रकारका होता है--पत्थरके समान, 
हंड्ीके समान, काठके समान्त और वेतके समाच। यह चारो प्रकारका मान क्रम्से चरक, तियंञ्च, 
मनुष्य और देवगतिमे उत्पन्न कराता है॥ माया चार प्रकारकी हे--वासको जड़के समान, मेढेके 
सीगके समान्त, गोमूत्रके समान, खुरपाके समान। यह चार प्रकारकों माया क्रमसे जीवको नरक, 
तियंञ्च, मनुष्य और देवगतिमें ले जातो है॥ लोभकषाय चार प्रकारकी है--क्रिमिचके रगके 
समान, चकाके मलके समान, शरीरके मलके समान और हल्दीके रगके समान्त | यह चार प्रकारकी 
लोभकषाय भी क्रमसे नरक, ततिय॑ञच, मनुष्य और देवगतिमे उत्पन्न कराती है ॥ 
शड्भआ--अकपाय किसे कहते हैं ? 
ससाधान--सम्पूर्ण कपायोके अभावकों अकपाय कहते हैं । कहा भी है-- 
अप्पपरोभयवाधण-बंधासजसणिमित्त रोहादि । 
जेसि णत्थि कसाया असला अकसाइणो जीवा॥ 
जिनके स्वयं अपनेको, दूसरेको और दोनोको वाधा देने, वन्ध करने त्था _सयममे निमित- 
भूत क्रोध आदि कपाय नही है, उन बाह्य और आश्यन्तर मलसे रहित जीवोकी अकपाय कहते हैं ॥ 
अब कपायमागंगणाका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
कोधकसाई माणकसाई मायाकसाई एड्द्यप्पहुडि जाव अणियट्टि त्ति ॥११२॥ 
क्रोधकषायो, मानकपायी ओर मायाकपायी जीव एकेन्द्रियसे लेकर अनिवृत्तिकरण युण- 
स्थानतक होते है ॥ ११२ ॥ 
शका--अपूवेकरण आदि गृणस्थानवाले सयमियोके कपायका अस्तित्व कैसे सम्भव है ? 
समाधान--वहाँप र अव्यक्त कपाय पाई जाती है ॥। 
भव लोभ कपायका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते है-- 
लोभकसाई एडंडियप्पहुडि जाव सुहुमसांपराइय-सुद्धि-संजदा त्ति ॥ ११३॥ 
लोभ कपायवाले जीव एकेन्द्रिसि लेकर सूक्ष्मसापरायशुद्धियत ग्रुणस्थानतक होते 
हैं ॥ ११३॥ 
अब कपायरहित जीवोके गुणस्थानोंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
अकसाई चदुसु इाणेस अत्थि उवसतकसायवीयरायछदुमत्था खीणकसाय- 
वीयरायछदुमत्था सजोगिकेवी अजोगिकेवलि त्ति ॥ ११४ ॥ 
कपायरहित जोच उपश्ातकपायवीतरागछसस्य, क्षीणक्पायत्रीत रागछद्यस्थ, सयागिकेवली 
और अयोगिफेवछो इन चार गुणस्वानोमे होते हूँ ११४ ॥ 
शंका--उपशातकपाबगुण स्थानवी कपायरहित केसे कह्दा, वयो।ऊ वहां अनन्त द्रव्पकपाय- 
का सद्भाव है। इसलिये उसे कपायरहित नही कह सकते ? 
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समाधान--उपशातकषायगुण स्थानमे अनन्त द्रव्यकषायका सख्भाव होनेपर भी कपायकी 
उदय नही है । इसलिये उसे कपायरहित कहा है |॥। 


अब ज्ञानमार्गंणाके द्वारा जीवपदार्थंका कथन करनेके लिये सूत्र कहते है-- 

णाणाणुवादेण अत्यि सद्अण्णाणी सुदअण्णाणी विभगणाणी आमिणिवोहिय- 
णाणी सुदणाणी ओहिणाणी मणपज्जवणाणी केवढुणाणी चेदि ॥ ११५॥ 

ज्ञालमागंणाके अनुवादसे मति भज्ञानी, श्रुताज्ञानी, विभगज्ञानी, आभिनिबोधिक ज्ञानी, 
श्रतज्ञानी, अवधिज्ञानी, मन पर्यंयज्ञ।नी और केवलज्ञानी जीव होते हैं ॥ ११५ ॥ 

शड्भा--ज्ञानमार्गणाके अनुवादसे ज्ञानके प्रतिपक्षी भज्ञानका ग्रहण कैसे सभव है ? 

समाधान--मिथ्यात्व सहित ज्ञान ज्ञानका कायें नही कर सकता । इसलिये उसे ही अज्ञान 
कहा है। जैसे पुत्रके योग्य का न करनेवाले पुत्रको ही अपुत्र कहते हैं । 

शद्भा-ज्ञानका कार्य क्‍या है ? 

सम्ाधान--तत्त्वार्थंम रुचि, प्रत्यय, श्रद्धा और चारित्रका घारण करना ज्ञानका कार्य है। 

शका--ज्ञान किसे कहते हैं ? 

जो जानता है उसे ज्ञान कहते हैं। अर्थात्‌ साकार उपयोगका नाम ज्ञान है । भथवा, जिसके 
द्वारा यह आत्मा जानता है, जानता था अथवा जानेगा, ज्ञानावरण कर्मके एकदेश क्षयसे अथवा 
सम्पूर्ण ज्ञानावरण कमंके क्षयसे उत्पन्त हुए ऐसे आत्मपरिणामको ज्ञान कहते हैं । 

शका--ज्ञानके कितने भेद है ? 

समाधान--ज्ञानके दो भेद हैं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । 

शका--परोक्षके कितने भेद हैं ? 

समाधान--परोक्षके भी दो भेद हँ--मतिज्ञान ओर श्रुतज्ञान । 

शंका--मतिज्नान किसे कहते हैं ? 

समाधान--पाचो इन्द्रियो और मनको सहायतासे जो पदार्थका ग्रहण होता है उसे मति- 
ज्ञान कहते हैं । 

शका--मतिज्ञानके कितने भेद हैं ? 

समाधान--मतिज्ञानके चार भेद हैं--अवग्रह, ईहा, अवाय और घारणा । 

शका--अवग्रह किसे कहते हैं ? 

समाधान--विषय और विषयीके सम्बन्ध होनेके अनन्तर समयमे जो प्रथम ग्रहण होता है 
उसे अवग्रह कहते हैं। अवग्रह दो प्रकारका होता है--अर्थावग्नद और व्यञ्जनावग्रह। अश्राप्त 
अर्थके ग्रहणको भर्थावग्रह कहते हैं और प्राप्त अ्थेर्के ग्रहणको व्यञ्जनावग्रह कहते हैं उनमे चक्षु 
और मनसे अर्थावग्रह हो होता है क्योकि ये दोनो प्राप्त अथँका ग्रहण नही करते। और शेष 
चारो इन्द्रियोसे दोनो अवग्नह होते हैं। 

दका--ईहा ज्ञान किसे कहते हैं ? 
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समाधान--अवग्रहसे जाने हुए पदार्थंको विशेष रूपसे जाननेके लिये जो अभिलाषारूप ज्ञान 
होता है उसे ईहा ज्ञान कहते हैं । 
शंका--अवाय ज्ञान किसे कहते हैं ? 
समाधान--ईहासे जाने गये पदार्थके निश्चयरूप ज्ञानको भवाय कहते हैँ । 
शका--धारणा किसे कहते हैं 
समाधान--कालान्तरमे भी विस्मरण न होने रूप सस्कारके उत्पन्न करनेवाले ज्ञानको घारणा 
कहते हैं । 
शंका--श्रुतज्ञान किसे कहते हैं ? 
ससाधान--शब्द और धूमादि लिगके द्वारा जो पदार्थान्तरका ज्ञान होता है उसे श्रुतज्ञान 
कहते हैँ । उनमे शब्दके निमित्तसे होनेवाला श्रुतज्ञान दो प्रकारका है--अग और अगवाह्य । अग- 
श्रुतके बारह भेद हैं भौर अगवाह्मयके चौदह भेद है । 
शंका--प्रत्यक्षके कितने भेद हैं ? 
समाधान-प्रत्यक्षेके तीन भेद है--अवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान और केचलज्ञान | 
शंका--अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 
समाधान--सम्पूर्ण मूर्त पदार्थोको साक्षात्‌ जाननेवाले ज्ञानको अवधिज्ञान कहते है। 
शका--मनःपर्यय ज्ञान किसे कहते हैं ? 
ससाधाव--मनका आश्रय लेकर मनोगत पदार्थोंके साक्षात्कार करनेवाले ज्ञानको मन - 
पर्यय ज्ञान कहते हैं । 
शड्भू--कैवलज्ञान किसे कहते हैं ? 
समाधात--त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थोकों साक्षात्‌ जाननेवाले ज्ञानकी केवलज्ञान कहते हैं 
शंका--मति अज्ञात्त वगेरहका क्या स्वरूप है ? 
सस्ाधाव--इन्द्रियोसे उत्पत्त होनेवाले मिथ्यात्व समवेत ज्ञानको मत्यज्ञान कहते हैं । 
मिथ्यात्व समवेत शाव्वज्ञानको श्रुताज्ञान कहते हैँ । और मिथ्यात्व समवेत अवधिज्ञानकों विभग 
ज्ञान कहते हैं । कहा भी है-- 
विस-जत-कूड-पजर-बंधादिसु विणुवदेसकरणेण । 
जा खलु पवत्तइ सदी सदि अण्णाणे त्ति तं बेंति।। 
आभीयसासुरक्खा भारहरासायणादि-उबएसा । 
तुच्छा असाहणीया सुद अण्णाणे त्तित वेंतिए॥ 
विवरीयमोहिणाणं खइयुवससियं व कम्सवीजं॑ च। 
वेभंगो त्ति पउच्चइ समत्तणाणीहि सम्यम्हि 0 
अभिसुह-णियसिय-बोहणसाभिणिबोहियर्साणविइंदियज । 


बहु-ओग्गहाइणा खलु.॒ कयछत्तीस-तिसय-भेयं 0 
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अत्यादो अत्यतर-उबलंभो त भणति सुदणाण॑। 
आशभिणिबोहियपुष्च णियमेणिह सहज पमसुहं ॥ 
अवहीयदि त्ति ओही सीमाणाणे त्ति वण्णिद समए। 
भवगुणपच्चयविहिय तमोहिणाणे त्ति ण वेंति॥ 
चितियमचितिय वा अद्ध चितियम्रणेयभेय च । 
मणपज्जव ति उच्चइ ज जाणइ त खु णरलोए ॥ 
सपुण्ण तु समग्ग केवलछूमसवन्त सव्वभाव विद । 
लोगालोगवितिसिर फेवलणाण  सुणेयव्व ॥ 


बिना उपदेश किये विष, यत्र, कूट, पंजर तथा बन्ध आदिके विषयमे जो बुद्धि स्वत्त प्रवृत्त 
होती है उसे मत्यज्ञान कहते हैं ।। चोरशास्त्र, हिसाशास्त्र, भारत और रामायण वगेरहके तुच्छ 
और साधन करनेके अयोग्य उपदेशोको श्रुताज्ञान कहते हैं॥ सर्वज्ञोने आगममे क्षयोपशमजन्य और 
मिथ्यात्व आदि कर्मोके कारण रूप विपरोत अवधि ज्ञानको विभग ज्ञान कहा है।॥ मन और इन्द्रियोकी 
सहायतासे उत्पन्न हुए, अभिमुख और नियमित पदार्थके शानको आमिनिवोधिकज्ञान कहते हैं। उसके 
बहु आदि बारह प्रकारके पदार्थों और अवग्रह आदिकी अपेक्षा तीन सौ छत्तीस भेद होते हैं ॥ मति- 
ज्ञानसे जाने हुए पदार्थके अवलम्बनसे उससे सम्बन्ध रखने वाले दूसरे पदार्थके ज्ञानको श्रुतज्ञान 
कहते हैं। वह ज्ञान नियमसे मतिज्ञान पूर्वक होता है । इसके दो भेद हैँ--शब्दजन्य अथवा भक्ष- 
रात्मक और लिंगजन्य अथवा अनक्षरात्मक | इनमेसे शब्दजत्य श्रुतज्ञान मुख्य है ॥ द्रव्य, क्षेत्र, 
काल और भावकी अपेक्षा जिस ज्ञानका विषय सीमित हो उसे अवधिज्ञान कहते हैं । इसे आगममे 
सीमाज्ञान भी कहा है। इसके दो भेद हैं--भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ॥ चिन्तित ( जिसका पहले 
चिन्दवन किया है ), अचिन्तित ( जिसका भविष्यमे चित्तवन किया जायेगा ) और अर्धचिन्तित, 
इत्यादि अनेक प्रकारके दूसरेके मनमे स्थित पदार्थकी जो जानता है उसे मन पर्ययज्ञान कहते हैं । 
यह ज्ञान मनुष्यलोकमे ही होता है ॥ ज्ञानके समस्त अविभाग प्रतिच्छेदोके व्यक्त हो जानेके कारण 
जो सम्पुर्ण है, ज्ञानावरण और वीर्यान्तराय कर्मका सवंथा नाश हो जानेके कारण भप्रतिहत (बेरोक) 
शक्तिसे युक्त होनेसे जो समग्र है, इन्द्रिय और मतकी सहायतासे रहित होनेके कारण जिसे 'केवल' 
कहा जाता है, प्रतिपक्षी चार धातिया कर्मोक्रे नष्ट हो (जानेसे सम्पूर्ण पदार्थोमे एक साथ भ्रवृत्त 
होनेके कारण जो असपत्नहै और छोक तथा अलोकको प्रकाशित करता है उसे केवलज्ञान 
जानना चाहिये । 

अब मति अज्ञान और श्रुताज्ञानका विदशेष'कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


मदि-अण्णाणी सुद्‌-अण्णाणी एड्दियप्पहुडि जाव सासणसम्माइड्ट त्ति॥११९१॥ 

मति भज्ञानी और श्रुताज्ञानी जीव एकेन्द्रियसे लेकर सासादनसम्पग्दृष्टि गुणस्थाच तक 
होते हैं ॥११४॥ 

शका--मिथ्यादृष्टिके दोनो अज्ञान भले ही हो, क्योकि उसके मिथ्यात्व कमंका उदय होता 
है। किन्तु सासादनमें मिथ्यात्वका उदय नही होता अत वहाँ दोनो मिथ्याज्ञान नही होने चाहिये ” 

समाधान--विपरीत अभिनिवेशको मिथ्यात्व कहते है भर वह विपरीत अभिनिवेश 
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मिथ्यात्व और अनन्तानुबन्धी, इन दोनोके निमित्तसे होता है। तथा सासादनमे अनन्तानुबन्धीका 
उदग रहता है, इसलिये वहा दोनो भज्ञान होते हैं । | 

शड्भा--एकेन्द्रियोके श्रोत्र इन्द्रिय नही होती । इसलिये उन्हे शब्दका ज्ञान नही हो सकता 
और शब्दका ज्ञान न होनेसे शब्दके अर्थंका ज्ञान नही हो सकता। अत एकेन्द्रियोके श्रुतज्ञान 
केसे हो सकता है ? 

समाधान-ऐसा कोई एकान्त नही है कि शब्दके निमित्तसे होनेवाले अर्थके ज्ञानको ही 
श्रुतज्ञान कहते है। किन्तु धूम आदि चिन्होसे भी जो अथंका ज्ञान होता है उसे भी श्रुतज्ञान 
कहते हैं । 


शंका--मनरहित जीवोके ऐसा श्रुतज्ञान भी केसे हो सकता है ? 

समाधान--मनके बिना भी वनस्पतिकायिक जीवोकी हितमे प्रवृत्ति और अहितसे निवृत्ति 
देखी जाती है। अत मनरहित जीवोके भी श्रतज्ञान होता है ॥ 

अब विभग ज्ञानका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

विभगणाण सण्णमिच्छाइड्रीण वा सासणसम्माइड्रीग वा ॥११७॥ 

विभग ज्ञान सज्ञीमिथ्यादृष्टि जीवोके और सासादनसम्पग्दुष्टि जीवोके होता है ॥११७॥ 

शका--विकलेन्द्रिय जीवोके विभग ज्ञान क्यो नही होता ? 

समाधान--विकलेन्द्रियोके विभंग ज्ञानका कारण क्षयोपशम नही पाया जाता । 

इंका--वह क्षयोपशम विकलेन्द्रियोके क्यो नही होता ? 

समाधान--अवधिज्ञानावरणका क्षयोपशम या तो भवप्रत्यय ( जन्मनिमित्तक ) होता है 
या गुणप्रत्यय ( सम्यग्दर्शनादि गुणनिमित्तक ) होता है। ये दोनो कारण विकलेन्द्रियोमे नही पाये 
जाते । इसलिये उत्तके विभग ज्ञान नही होता ॥ 

विभगज्ञानको भवप्रत्यय मान लेनेपर पर्याप्त और भअपर्याप्त दोनो अवस्थाओमे उसका 
सद्भाव प्राप्त हुमा, अत आगेका सूत्र कहते हैं-- 

पज्जत्ताणं अत्थि, अपज्जत्ताणं णत्थि ॥११८॥ 

विभगज्ञान पर्याप्तकोके ही होता है, अपर्याप्तकोके नही होता ॥११८॥ 


शज्भा--यदि देवो और नारकियोका विभगज्ञान भवप्रत्यय होता है तो अपर्याप्त अवस्थामे 
भी विभगज्ञान होना चाहिये, क्योकि विभगज्ञानका कारण भव अपर्याप्त अवस्थांमे भी रहता है? 


समाधान--अपर्याप्त अवस्थासे युक्त देव और नारक पर्याय विभगज्ञानका कारण नही है, 
किन्तु पर्याप्त अवस्थासे युक्त देव और नारक पर्याय विभगज्ञानका कारण है इसलिये भपर्याप्त 
अवस्थामे विभगज्ञान नही होता ॥ 


अब सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे ज्ञानका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
सम्मामिच्छाइड्टि-ड्ाणे तिण्णि वि णाणाणि अण्णाणेण मिस्साणि | आमिणि- 
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बोहियणाणं मद्-अण्णाणेण मिस्सय | सुदणाणं सुदअण्णाणेण मिस्सय | ओहिणाणं 
विभगणाणेण मिस्सय । तिण्णि वि णाणाणि अण्णाणेण मिस्साणि वा हृदि ॥११९॥ 
सम्यग्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमे आदिके तीनो ज्ञान भज्ञानसे मिश्रित होते हैं । आभिनिवोधिक 
ज्ञान मत्यज्ञानसे मिश्रित होता है। श्रुतज्ञान श्रुताज्ञानसे मिश्रित होता है। अवधिज्ञान विभग ज्ञान- 
से मिश्रित होता है। इस तरह तीनो ही ज्ञान भज्ञानसे मिश्रित होते हैं ॥११०॥ 
शंका--भज्ञान तोन हैं अत सूत्रमे अज्ञानपदका एकवचनमे निर्देश क्यों किया है ? 
समाधान--अज्ञानका कारण मिथ्यात्व एक है इसलिये अज्ञानको भी एक मान लेनेमे कोई 
विरोध नही आता। 
शका--यथाथे श्रद्धासे अनुविद्ध जाननेको ज्ञान कहते हैं और अयथाये श्रद्धासे अनुविद्ध 
जाननेको अज्ञान कहते हैं। ऐसी स्थितिमे भिन्न-भिन्न जीवोमे रहनेवाले ज्ञान और भज्ञानका मिश्रण 
नही बन सकता ? 
समाधान--यद्यपि उक्त कथन ठोक है किन्तु सम्यग्मिथ्यादुष्टि गुणस्थानमे उक्त कथनकों 
नही लेना चाहिये, क्योकि सम्यग्मिथ्यात्वप्रकृति मिथ्यात्व तो हो नही सकती, क्योकि सम्यग्मि- 
थ्यात्वक्रम॑ की शक्ति मिथ्यात्वकर्मसे अनन्त गुणी हीन होती है अत सम्यग्मिथ्यात्वकर्म मे विपरीत 
अभिनिवेशको उत्पन्न करनेकी सामथ्यंका अभाव है। तथा सम्यग्मिथ्यात्वकर्म सम्यक्त्थप्रकृति 
रूप भी नहीं हो सकता, क्योकि सम्यक्त्वप्रकृतिसे सम्यक्मिथ्यात्वकर्मकी शक्ति अनन्तगुणी है 
अत सम्यग्मिथ्यात्वकर्म यथार्थ श्रद्धाके साथ नहीं रह सकता। इसलिये सम्यकमिथ्यात्वकर्म 
जात्यन्तर होनेसे जात्यन्तररूप परिणामोका ही उत्पादक है। अत उसके उदयसे उत्पन्न हुए 
परिणामोसे युक्त ज्ञान ज्ञान नही है, क्योकि उसके साथ यथार्थ श्रद्धा नहो है, और न उसे अज्ञान 
ही कहा जा सकता है क्योकि उसके साथ अयथाथे श्रद्धा नही है। इसलिये वह ज्ञान सम्यग्मिथ्यात्व 
रूप परिणामोकी तरह जात्यन्तर ही है। अत एक होते हुए भी उसे मिश्र कहा जाता है। 
ज्ञानोका गुणस्थानोमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
आमिणिबोहियणाण सुदणाणं ओहिणाणमसजदसम्माइद्विप्पहुडि जाब खीण- 
कसायवीदराग-छदुमत्था त्ति ॥ १५० ॥ 
आभिनिवोधिवज्ञान, श्रृतज्ञान और अवधिज्ञान असयतसम्यरदृष्टिसे लेकर क्षीणकपाय- 
वीतरागछल्चस्थ गुणस्थान तक होते हैं ॥। १२० ॥ 
शद्भू--देव और नारक असयतसम्पग्दृष्टियोमे अवधिज्ञानका सद्भाव भले ही रहो, क्योकि 
उनके अवधिज्ञान भवनिमित्तक होता है । तथा देशविरत आदि ऊपरके गुणस्थानोमे भी अवधि- 
ज्ञान रहा आवे, क्योकि अवधिज्ञानको उत्पत्तिमे निमित्तभूत गुणोका वहाँ सख्भाव पाया जाता है। 
किन्तु तियंड्च और मनुष्प असयत सम्यर्दृष्टियोमे अवधिज्नानका सद्भाव नही हो सकता, क्योकि 
उत्तमे अवधिज्ञानकी उत्पत्तिके कारण भव और गुण नही पाये जाते । 
समाधान--उक्त कथन ठीक नही है क्योकि असयतसम्यग्दुष्टि मनुष्यों और तिय॑च्चोपे 
अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण सम्पक्त्व गुणका सद्भाव पाया जाता है। 
दका--चूँकि सब सम्यर्दृष्टियोमे अवधिज्ञान नहीं पाया जाता । इससे मालूम पडता है 
कि सम्यर्दर्शन अवधिज्ञानक्री उत्पत्तिका कारण नहीं है ? 
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ससाधान--तब तो सब संयमियोमे अवधि ज्ञान नही पाया जाता, इसलिये सयमको भी 
अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण नहीं माना जा सकता । 

दका--विशिष्ट सयम ही अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण है इसलिये सब सयमियोके अवधि- 
ज्ञान नही होता ? 

ससाधान--तो विशिष्ट सम्यक्त्व ही अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण है। इसलिये सभी 
सम्यग्दृष्टि तियंज्च ओर मनुष्योमे अवधिज्ञान नही होता, ऐसा मान लेनेमे क्या विरोध है ? 

शंका--सम्यग्दर्शनके तीन भेद हँ--ओऔपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिक | इन तीनो 
ही सम्यग्द्शनोमे अवधिज्ञान होता भी है ओर नहीं भी होता । इसलिये सम्यग्दर्शनविशेषको 
अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण नही माना जा सकता ? 


समाधान--तो सामायिक, छेदोपस्थापता, परिहारविशुद्धि, सृक्ष्स्सापराय और यथाख्यात 
इन पाँच प्रकारके संयमो तथा देशविरतिके होते हुए भी अवधिज्ञान होता भी है और नही भी 
होता, इसलिये सयमविशेषकों भी अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण नही माना जा सकता । 

शज्भा--असख्यात लोकप्रमाण सयमरूप परिणामोपे-से कुछ विशिष्ट परिणाम ही सम्यरद- 
शंनकी उत्पत्तिमे कारण हैं । इसलिये पुर्वोक्त दोष वही भाता ? 


समाधान--तो असख्याद लोकप्रमाण सम्यग्द्शनरूप परिणामोमेसे कुछ विशिष्ट सम्यवत्व- 
रूप परिणाम सहकारीकारणकी अपेक्षासे अवधिज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण होते हैं, यह निश्चित हो 
जाता है।॥। 


अब मन पर्ययज्ञानके स्वामीका कथन करनेके लिए सूत्र कहते हैं-- 


मणपञज्ञवणाणी पमत्तसंजदप्पहुडि जाव खीणकसायवीदरागछहुम- 
तथा त्ति॥ १२१॥ 

मन पर्ययज्ञानी प्रमत्तसंयतसे लेकर क्षीणकपायवीतरागछग्मस्थ गुणस्थान तक 
होते हैं ॥ १२१॥ इ 

शंका--देशविरत आदि नीचेके गुणस्थानवर्ती जीवोके मन पर्ययज्ञान क्यो नही होता ? 

ससाधान--सयमासयम और असयमके साथ मन पर्ययज्ञानकी उत्पत्तिका विरीध है। 

शंका--यदि मन पर्ययज्ञानकी उत्पत्तिमे केवल सयम ही कारण है तो समस्त सयमियोके 
मन पर्ययज्ञान क्यो नही होता ? 

समाधान--यदि केवल एक सयम ही मन्त पर्ययज्ञानकी उत्पत्तिमे कारण होता तो ऐसा 
होता। किन्तु उसकी उत्पत्तिमे अन्य कारण भी हैं इसलिये उत्तके न रहनेसे सब सयमियोके 
मन पयंयज्ञान नही होता । 

शंका--वे अन्य कारण कौनसे हैं ? 


सम्माधान--विशिष्ट द्रव्य, विशिष्ट क्षेत्र और विशिष्ट काल वगैरह भनन्‍य कारण हैं उनके न 
होनेसे सभी सयमियोके मन पर्ययज्ञान नही होता ॥ 
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अब केवलज्ञानके गुणस्थान बतलानेके लिणे सूत्र कहते हैं-- 

केबलणाणी तिसु ट्वाणेसु सनोगिकेवछी अजोगिकेवली सिद्धा चेदि ॥ १२२ ॥ 

केवलज्ञानी सयोगिकेवली, अयोगिकेवलो और सिद्ध इन तोन स्थानोमे होते हैं।। १२२ ॥ 

शका--अहुंन्त परमेष्ठीके केवलज्ञान नही है, क्योकि उनके नोइन्द्रियावरणकर्मके क्षयोप- 
शमसे उत्पन्न हुमा मन पाया जाता है? 

समाधान--उक्त कथन ठीक नही है, क्योकि अहं॑न्तके सम्पूर्ण भावरणोका क्षय हो जाता है। 
अत उनके ज्ञानावरणकर्मका क्षयोपशम न होनेसे उस क्षयोपशमका कार्यरूप मन भी नही पाया 
जाता | उसी प्रकार उनके वीर्यान्तरायकर्मके क्षयोपशमसे उत्पन्न हुई शक्तिकी अपेक्षा भी मनका 
सद्भाव नही है, क्योकि जिनके वीर्यान्तरायकर्मका क्षय हो गया है उनके वीर्यान्तरायके क्षयोप- 
शमसे उत्पन्न होनेवाली शक्तिका सद्भ[व कैसे पाया जा सकता है। 

शका--तो फिर भहंन्तको सयोगी केसे माना जाता है ? 

समाधान--सत्य और अनुभय वचनकी उत्पत्तिमे निमित्तभूत भात्मप्रदेशोका परिस्पन्द 
वहा पाया जाता है इसलिये उसकी अपेक्षासे अहंन्तके सयोगी होनेमे कोई विरोध नही भाता। 

शका--जव अहुन्तके मन नही है तो मनका कार्य वचन भी नही होना चाहिये ? 

समाधान--व्चन मनका कार्य नही है किन्तु ज्ञानका काय॑ है। 

शंका--अक्रमिक ज्ञानसे क्रमिक वचनोकी उत्पत्ति कैसे हो सकती है ? 

समाधान--घटविषयक अक्रमिक ज्ञानके होते हुए भी कुम्भकार क्रमसे ही घटकों उत्पन्न 
करता है। इसी तरह अक्रमिक ज्ञानसे क्रमिक वचनोकी उत्पत्ति हो सकती है। 

शका--यदि सयोगकेवलीके मनोयोग नहीं होता तो सूत्रके साथ विरोध आयेगा क्योकि 
पहले बतलाया है कि सत्यमनोयोग भौर अन्सत्यमृषामनोयोग सयोग केवली पयंन्त होते हैं ? 

समाधान--सत्य और अ-सत्यमृषावचन मनके कार्य हैं। अत सयोगकैवलीमे दोनो वचनोका 
सख्भाव होनेसे उपचारसे मनोयोगका सद्भाव मान लिया गया है। अथवा जीवप्रदेशोके परिस्पन्द- 
मे कारण नोकर्मस्ले उत्पन्न हुई शक्तिका सद्भाव होनेसे सयोगिकेवली मे मनोयोगका सब्ड्भाव मा 
लिया गया है। 

अब सयम मार्गणाका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- ु 

सजमाणुवादेण अत्थि संजदा सामाह्य-छेदोवट्टावणसुद्धिसजदा परिहारसुद्ि- 
संजदा सुहुमसांपराइयसुद्धिसजदा जहाक्खादविद्दारसुद्धिसजदा संजदासंजदा अंसजदा 


चेदि ॥ १२३ ॥ 

सयममा्गंणाके अनुवादसे सामायिकशुद्धिसंयत, छेदोपस्थापनाशुद्धिसयत, परिहारशुद्धि- 
सयत, सूक्ष्मसापरायशुद्धिसयत, यथाख्यातविहारशुद्धिसयत ये पाँच प्रकारके सयत, सयता- 
संयत और असयत जीव होते हैं ।। १२३ ।॥ 

द्वंका--सयत किसे कहते हैं ? 
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समाधान--'सम्र' उपसर्गका अर्थ 'सम्यक' होता है । अत सम्पग्द्शंन और सम्यग्शानके 
अनुसार जो 'मत' हैँ अर्थात्‌ अन्तरग और बहिरग आख्रवसे विरत हूँ, उन्हे सयत कहते हैं। 
शका--सामायिकशुद्धिसयम किसे कहते हैं ? 


ससाधान--'मै सब प्रकारके सावद्ययोगसे विरत हूँ' इस प्रकार समस्त सावद्ययोगके त्यागको 
सामायिकशुद्धिसंयम कहते हैं । इसमे चारित्रके सम्पूर्ण भेदोका सम्रह होता है । अतः जिसने सयमके 
सम्पूर्ण भेदोको अपने अन्तगंत कर लिया है ऐसे एक यमको धारण करनेवाला जीव सामायिक- 
शुद्धिसयत होता है । 

शंका--छेदोपस्थापनाशु द्धिसयम किसे कहते हैं ? 

समाधान--उस एक ब्रतका छेद करके अर्थात्‌ उसके दो तीन आदि भेद करके उपस्थापन 
थर्थात्‌ ब्रतोके धारण करनेको छेदोपस्थापनाशुद्धिसयम कहते हैं। सामायिकसयम द्रव्याथिकनय 
रूप है क्योकि वह सम्पूर्ण ब्रतोकों सामान्यकी अपेक्षा एक मानकर एक यम रूपसे ग्रहण करता है । 
और छेदोपस्थापनाशुद्धिसयम पर्यायाथिकतयरूप है, क्योंकि वह उसी एक ब्रतकों पाँच अथवा 
बहुत भेद करके घारण करता है। द्रव्याथिकनयका उपदेश तीक्ष्णबुद्धि मनुष्योके लिये दिया है 
और पर्यायाथिकनयका उपदेश मन्दबुद्धि प्राणियोके लिये दिया है। अत इन दोनों सयमोमे अनु- 
छान्रकी अपेक्षा कोई भेद नही है । 


द्ाद्धा--तब तो ये दोनो सयम वास्तवमे एक हो हैं ” 


समाधान--हाँ, इसीसे सूत्रमे सामायिक और छेदोपस्थापना पदके साथ शुद्धिसयत पदका 
पृथक्‌-पुथक्‌ ग्रहण नही किया है। 

शकां--परिहारशुद्धिसयत किन्‍्हें कहते हैं ? 

समाधान--परिहार प्रधान शुद्धिसयतोको परिहारशुद्धिसयत कहते हूँ। तीस वर्ष तक 
अपनी इच्छानुसार भोगोको भोगकर, फिर सामायिक अथवा छेदोपस्थापना सयमको घारण कर, 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके अनुसार परिमित और अपरिमित प्रत्याख्यानका कथन ,करनेवाले 
प्रत्याव्यान नामक पूवंकोी अच्छी तरह जानकर जिसका समस्त सशय दूर हो गया है भौर जिसने 
विजद्येप तपके द्वारा परिहारऋद्धिको प्राप्त कर लिया है, ऐसा सयमी भनुष्य तीथ॑ड्डरके पादमूलमे 
परिहारशुद्धिधयमको घारण करता है। इस प्रकार सयमको घारण करके जो स्थान, गरमन, 
विहार और खान पान आदि सब व्यापारोमे प्राणियोकी हिसाके परिहार ( बचाव ) मे दक्ष होता 
है उसे परिहारशुद्धिसयत कहते हैं । 

शंका--सूक्ष्मसाम्परायशुद्धिसयत किन्‍्हे कहते है ? 

ससाधान--सताम्पराय कहते हूँ कपायको | जिनकी कपाय सूद्म हो गई है उन्हें सूक्ष्म- 
साम्पराय कहते हैं। तथा विशुद्धिको प्राप्त सयतोको शुद्धिसयत्त कहते हैं। जो सृक्षम कपायवाले 
होते हुए छुद्धिप्राप्त सयत होठे हैं, उन्हे सूक्ष्मसाम्परायग्रुद्धिसयत्त कहते हैँ। साराण यह है कि 
सामायिक और छेदोपस्थापन्ता सममको धारण करनेवाले साधु जब सृक्षमकपायवाले हो जाते हर 
तो उन्हे सृक्ष्मसाम्परायशुद्धिलयत कहते हैं । 

शंका--यथाख्यातविहारणुद्धिसंयत्त किन्‍्हे कहते है ? 
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समाधान--परमागरभम्ते विहार अर्थात्‌ कपायोके अभावरूप अनुष्ठानका जेसा कथन्त किया 
है वेसा ही विहार जिनके पाया जाता हे उन्हें यथाख्यातविहार कहते है। तथा जो यथाख्यात 
विहारवाले होते हुए शुद्धिप्राप्तयत होते हैं उन्हे यथाख्यातविह्ारणुद्धिसयत कहते हैं 
बा हारशुद्धिसयत कहते हैँ । कहा 
सगगहियसयलसजममेय-जसमणुत्तर दुरवगम्स । 
जीवो समुब्बहतो . सामाइयसंजदो होई ॥ 
छेत्तन थ परियाय पोराण जो ठघेई अप्पाण। 
पचजमे घम्मे सो छेदोवद्रावओ जीचो॥ 
पचसमिदो तिगुत्तो परिहरइ सदा वि जो हु सावज्ज । 
पचजमेयजमो वा परिहारो सजदों सो हु॥ 
अणुलोभ॑ चेदतो जीवों उवसामगो व ख़बओो वा। 
सो सुहुमसापराओों जहक्खादेणणओ कि पि॥ 
उवसते खीणे था असुहे कमम्हि मोहणीयम्हि। 
छदुमत्थो व. जिणो वा जह॒क्खादो सजदो सो हु ॥ 
पच-ति-चउब्विहेहि अणु-गुण-सिक्खा-वएहि सजुत्ता । 
वुच्चति देसविरया सम्माहद्टी झ्रियकस्सा ॥ 
दसण - वय - सामाइय-पोसह - सचित्त-राइभत्ते य। 
वह्यारह्म - परिर्गह-अगुमण उद्दिद्द॒ देखविरदेदे ॥ 
जीवा चोहसभेया इदियविसया तहठुबीस तु। 
जें तेसु णेव विरदा असजदा ते सुणेयव्वा 0 
जिसमे सकल सयमोका सग्रह कर लिया गया है, ऐसे सर्वोत्कृुष्ट और दुरधिगम्य एक यमको 
धारण करनेवाला जीव सामायिकसयत होता है॥ जो पुरानी पर्यायकों छेदकर अपनेको पाँच 
यमरूप धघमंमे स्थित करता है वह जीव छेदोपस्थापक सयमी होता है ॥ जो पाँच समिति और 
तीन गुप्तियोसे युक्त होता हुआ सदा ही सावद्य योगका परिहार करता है तथा पाँच यमरूप छेदो- 
पस्थापत्ता सममको अथवा एक यमरूप सामायिक सयमको धारण करता है वह परिहारविशुद्धि 
संयत कहलाता है॥ उपगमश्रेणिवाल्ता अथवा क्षपकश्रेणिवाला जो जीव सुक्ष्म छोभकषायका 
अनुभवन करता है उसे सूक्ष्म सापराय सयत कहते हैं । यह यथाख्यात सयतसे कुछ हीन होता है ॥ 
अशुभ मोहनीय कर्मके उपशान्त अथवा क्षय हो जानेपर ग्यारह॒वें और बारह॒वें गुणस्थानवर्ती 
छद्यस्थ तथा तेरह॒वे ओर चौदहवें गुणस्थानवर्ती जिन यथार्यातसयत होते हैँ ॥। पाँच भणुत्रत, 
तीन गुणब्रत और चार शिक्षात्रतोसे सयुक्त सम्यग्दृष्टि जीवोको देशविरत कहते हैं। उन्के अस- 
ख्यातगुणी कर्मनिर्जरा होतो है।॥ दरशंनिक, त्रतिक, सामायिकी, प्रोघोपवासी, सचित्तविरत, 
रात्रिभुक्तिविरत, श्रह्मचारी, आरम्भविरत, परिग्रहविरत, मनुमतिविरत और उद्दिष्टविरत, ये 
ग्यारह देशविरतके भेद हैं॥ चोदह जीव समासो और अट्ठाईस प्रकारके इन्द्रियोके विषयोमे जो 
विरत नही हैं उन्हे असयत जानना चाहिये। 
अब सयतोके गुणस्थाच बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 
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संजदा पमत्तसंजदप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति ॥१२४॥ 
सयत जीव प्रमत्तसयतसे लेकर अयोगिकेवली गुणस्थानतक होते है ॥१२४॥ 
शक्ता-वुद्धिपूर्वक सावद्ययोगके त्यागको समत कहना तो ठीक है, क्योंकि यदि ऐसा न 
माना जायेगा तो काष्ठ आदिम भी सयमका प्रसंग आ जायेगा । किन्तु केवलीमे वुद्धिपर्वक सावच- 
योगका त्याग नही होता । अत उनमे सयमेका होता दुघंट है ? 
ससाधान--चार अघातिया कर्मोका विनाश हो जानेसे तथा प्रतिसमय असख्यातगुणी 
श्रेणिनिजंरा होनेसे और समस्त पापक्रियाके निरोधस्वरूप पारिणामिकगुणके प्रकट होनेसे 
केवलोसे उपचारसे सयम मानता जाता है। अथवा प्रवृत्ति का अभाव होनेसे केवडीमे मुख्य सयम 
है। ऐसा माननेपर काष्ठसे व्यभिचार नहो भाता, क्योकि काष्ठमे प्रवृत्ति नही पाई जाती, अत 
उसको निवृत्ति भी नही बनती ॥ 
अब सयमके गृणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
सामाइयच्छेदोवट्टावणसुद्धिसंनदा पत्तसजद॒ प्पहुडि जाव अणियट््‌ठ त्ति॥१२५! 
सामायिक और छेदोपस्थापनारूप शुद्धिको प्राप्त सयतजीव प्रमत्तसयतसे लेकर अनिवृ त्ति- 
करण गुणस्थान तक होते है ॥१२५॥ 
परिहारसुद्धिसजदा दोसु द्वाणेसु पमत्तसंजदड्धाणे अपमत्तसंजदड्ाणे |१२६।। 
परिहारशुद्धिसयत प्रमत्तसयत और अप्रमत्तसयत इन दो गुणस्थानोमे होते है ॥१२६॥ 
शका--ऊपरके आठवे आदि गुणस्थानोमे यह सयम क्यो नही होता ? 
ससाधान--जिनकी आत्माएँ ध्यानरूपी सागरमे निमग्न हैं, जो मौनी है और जिन्‍्होने 
आने जानेरूप समस्त कायव्यापारको सकुचित कर लिया है, ऐसे जीवोके शुभाशुभ क्रियाओका 
परिहार नही बचत सकता, क्योकि प्रवृत्ति करनेवाला ही परिहार कर सकता है, प्रवृत्ति नही करने- 
वाला नही । इसलिये ऊपरके गृणस्थानोमे परिहारशुद्धिसयम नही होता। 
दशका--परिहारशुद्धिसयम एकयमरूप है था पाचयमरूप। यदि एकयमरूप है तो 
उसका सामायिकमे अन्तर्भाव होना चाहिये। और यदि पाचयमरूप है तो छेदोपस्थापनमे अन्त- 
भाव होता चाहिये । इन दोनोसे भिन्न तीसरे सयमकी सम्भावना नहीं है, अतः परिहारशुद्धिसयम 
तही वन सकता ? 
ससाधात-प परिहारऋद्धिरूप अतिशयकी उत्पत्तिकी अपेक्षा सामायिक और छेदोपस्थापना- 
से परिहारशुद्धिपंयम कथचित्‌ भिन्न है। 
शजड्भूय--सामायिक ओर छेदोपस्थापनाका त्याग किये बिना ही जीव परिहारऋडद्धिको प्राप्त 
करता है अत उन दोनोसे भिन्न तीसरा संयम नहीं है ? 
समसाधान--पहले सामायिक और छेदोपस्थापता सयम परिहारऋडद्धिसे रहित होते है, पीछे 
उससे सहित होते हैं ॥ अत उन्त दोनोसे इसका भेद है। 
शंका-परिहारऋद्धि ऊपरके आठवें आदि गुणस्थानोमे भी पाई जाती है, इसलिये वहाँ 
परिहारविशुद्धिसययमका सद्भाव माननेमे क्या हानि है ? 
११ 
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समाधान--ऊपरके गुणस्थानोमे परिहारऋद्धिके होनेपर भी परिहार करने रूप उंसकां 
कार्य नहीं पाया जाता। अत ऊपरके गुणस्थानोमे परिहारविशुद्धिसयम नहीं माना गया। 

अब तीसरे सयमके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सुहुमसांपराश्यसुद्धिसजदा एक्म्सि चेव सुहुमसांपराइयसुद्धिसजदद्ठाणे ॥ १ २७॥ 

सृक्ष्मसापरायशुद्धिसंयत जीव एक सुक्ष्मसापरायशुद्धिसयत गुणस्थानमे ही होते हैं ॥१२ण॥ 

शंका--सू क्ष्सापरायसयम एकयमरूप है या पॉचियमरूप है? यदि एकयमरूप है तो 
पाँचयमरूप छेदोपस्थापन्तासयमसे मुक्ति "अथवा उपशमश्रेणिपर ,आरोहण नही बन सकता, क्योकि 
सूृक्ष्मसापरायगुणस्थानको प्राप्त किये बिना सुक्तिकी प्राप्ति और उपेशमश्रेणिपर आरोहण नही 
बनता | यदि सुक्ष्ससापरायसयम पाँचयमरूप है तो एकयमरूप सामायिकसयमकों धारण करने- 
वाले जीव मुक्ति नहीं प्राप्त कर सकते और न उपशमश्रेणिपर चढ सकते हैं क्योकि पाँचयमरूप 
सूक्ष्ससापरायके बिना ये दोनो कार्य नही बनते । यदि सुक्ष्मसापरायसयम एकयम ओर पाँचयमरूप 
है तो उसके दो भेद हो जाते हैं ? 

ससाधान--आदिके दो विकल्प हम नही मानते | तीसरे विकल्पमे जो दोष दिया है वह भी 
ठीक नही है, क्योकि पचयम और एकयमसके भेदसे सयममे कोई मेद नही होता । अत एकयम 
और पचयमकी अपेक्षा सुक्ष्ससापरायसयमके दो भेद नहीं हो सकते । 

शका--यदि एकयम और पचयमको अपेक्षा सयमके दो भेद नही होते तो सयमके पाँच भेद 
केसे बन सकेंगे ? 

समाधान--सयमके चार ही भेद हैं, पाँचवा भेद नही है। भर्थाव्‌ सामायिक और छेदोप- 
स्थापना सयममे विवक्षामेदसे ही भेद है, वेसे ये दोनो एक ही हैं ॥ 

अब चोथे सयमके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

जहाक्खादविहारसुद्धसिजदा चदुसु ट्वाणेहु उवसतकपायवीयरायछदुमत्था 
खीणकसायवीयरायछदुमत्था सजोगिकेवी अजोगीकेवली त्ति ॥१२८॥ 

यथाख्यातविहा रशुद्धिसयत जीव उपशातकषायवीतरागछल्मस्थ, क्षीणकपायवीतरागछद्मस्थ, 
सयोगोकेवली और अयोगोकेवलो इन चार गुणस्थानोमे होते हैं ॥१२८॥ 

देशविरतके गुणस्थानका कथत्त करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सजदासजदा एक्कम्मि चेय सजदासजदड्टाणे ॥१२९॥ 

सयतासयत जीव एक सयतासयत गुणत्थान्तमे ही होते हैं ॥१२५॥ 

अब असयतोके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैँ-- 

असजदा एड्द्यप्पहुडि जाव असजद्सम्माइट्टि त्ति ॥१३०॥ 

असयत जीव एकेन्द्रियसे लेकर असयतसम्यग्दृष्टि गुणस्थान तक होते हैं ॥१३०॥ 

शका--कितने हो मिथ्यादृष्टि जीव भी संयत देखे जाते है? 

समाधान--सम्यग्दर्शनके बिता सयमकी उत्पत्ति नही होती । 
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शका-सिद्ध जीवोके कौन-सा सयम होता है ? 
समाधान--सिद्ध जीवोके एक भी संयम नही होता; क्योकि उत्तमे बुद्धिपुवंक निवृत्तिका 
अभाव है। इसीलिये वे सवतासयत्त नही हैं तथा असयत भी नही है क्योकि उनकी सम्पूर्ण पाप- 
क्रियाये नष्ट हो चुकी है । 
सपथममागंणाके द्वारा जोवपदार्थका कथन करके अब दर्शनमार्गंणाके द्वारा जोवके अस्तित्व- 
को कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
दसणाणुवादेण अत्थि चकक्‍्खुदसणी अचक्खुदंसगी ओधिद्सणी केवलदंसणी 
चेदि ॥१३१॥ 
दर्शनमार्ग गाके अनुवादसे चक्षुदर्शन, अचक्षुदर्शत, अवधिदर्शन और केवलदर्शनवाले 
जीव होते है ॥१३१॥ 
शंका--चक्षुदर्शन किसे कहते हे ? 
समाधान--चक्षुके द्वारा सामान्य पदार्थके भ्रहण करनेको चक्षुद्ंन कहते हैं | 
शंका--विषय और विषयी अर्थात्‌ पदार्थ और इन्द्रियके सम्बन्धके अनन्तर जो आद्य ग्रहण 
होता है उसे अवग्रह कहते हैं। वह अवग्रह सामानन्‍्यविशेषात्मक बाह्य अर्थंकोी ग्रहण करता है। अतः 
वह दर्शंनरूप नही हो सकता, क्योकि जो सामान्यको ग्रहण करता है उसे दर्शन कहा है। इसलिये 
चक्षुदर्शन नही बनता ? 
ससाधान--दर्शन अन्तरग पदार्थको विषय करता है और वह अच्तर॑ंग पदार्थ भी सामान्य- 
विशेषात्मक होता है । 
शंका--तब तो अन्तरग उपयोगको भी दर्शन नही कहा जा सकता, क्योकि उसका विषय 
भी सामान्यविशेषात्मक माना है ? 
ससाधान--यहा सामानन्‍्यशब्दसे सामान्य विशेषात्मक आत्माका ग्रहण किया है। 
दका--सामान्यशव्दसे सामान्‍्यविशेषात्मक आत्माका ग्रहण कैसे किया ? 
समाधान--चल्षुइन्द्रियसम्बन्धी क्षयोपशम रूपमे ही नियमित है, क्योकि उससे रूप- 
विशिष्ट अर्थंका ही ग्रहण होता है। उसमे भी वह रूपसामान्यमे ही नियमित है, क्योकि उससे 
न्तीलादिकमेसे किसी एक रूपसे विशिष्ट वस्तुकी उपलब्त्रि नहीं होती। अत चक्षुइन्द्रियसम्बन्धी 
क्षयोपशम रूपी पदार्थोक्े प्रति समान है। और भात्माको छोडकर क्षयोपशम पाया नही जाता 
इसलिये क्षयोपशमकी अपेक्षा आत्मा भी समान है। उस समान आत्माक्े भावको साम,न्‍्य कहते है 
और वह दर्शनका विषय है। 
शंका--चक्षु इन्द्रियसें जो प्रकाशित होता है उसे चक्षुदर्शत कहते है। किन्तु आत्मा 
चक्षुइन्द्रियसि प्रकाशित नही होता। चक्षुइन्द्रियसे तो रूपसामान्य और रूपविशेषसे युक्त पदार्थ 
ही प्रकाशित होता है। परन्तु वह दर्शन नही है, क्योकि पदार्थ उपयोगरूप नही हो सकता। 
शायद कहा जाये कि पदार्थका उपयोग दर्शन है, किन्तु ऐसा कहना भी ठोक नही है, क्योंकि वह 
उपयोग ज्ञानहूप है। अत चक्षुदर्शन नही बनता ? 
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समाधात--यदि चक्षुदर्शन न हो तो चक्षुदर्शनावरण कर्मका अस्तित्व नही बचता। इस 
लिये चल्लुदर्शन अन्तरग पदार्थों विषय करता है यहो मानना उचित है। दूसरे, निद्रानिद्रा आदि 
कम ज्ञातके प्रतिबन्धक नही हैं, क्योंकि ज्ञानावरणक्मंके भेदोमे उन्हे नही गिनाया है | वे अच्तरग 
ओर बहिरज्भ पदार्थों को विषय करनेवाले दोनों उपयोगोके भी प्रतिबन्धक नही है, क्योंकि ऐसा 
माननेपर भी निद्रानिद्रा वगेरहका ज्ञानावरणमे हो अन्तर्भाव होना चाहिये था। निद्रानिद्रा आदि 
अन्तरग भीर बहिरग पदार्थोकी विपय करनेवाले उपयोग सामान्यके भी प्रतिवन्धक नही है, क्योकि 
ऐसा माननेपर जागृत अवस्थामे छद्मस्थके ज्ञानोपयोग और दर्शनोपयोगको युगपत्‌ प्रवृत्तिका प्रसंग 
आयेगा। इसलिये यदि दर्शन न हो तो दर्शनावरणीय कर्मंका अस्तित्व नही बन सकता | अत अत- 
रग पदार्थंकों विषय करनेवाले उपयोगका प्रतिबन्धक ज्ञानावरण कर्म है ऐसा मानना चाहिये । 


शज्भधा--आत्माको विषय करनेवाले उपयोगको दर्शेत मान लेनेपर आत्मामें कोई विशेषता 
न होनेसे चारो दर्शनोमे भी कोई मेद नही रहेगा ? 
समाधाव--जो स्वरूपसवेदन जिस ज्ञानका उत्पादक है वह उसका दर्शन कहा जाता है। 
अत दर्शनके चार मेद होनेका कोई नियम नही है। चक्षु इन्द्रियके क्षयोपशमसे उत्पन्न हुए ज्ञानके 
विषयभूत जितने पदार्थ होते हैं उतने ही आत्मस्थ क्षयोपशम उस उस नाम वाले होते हैं। उनके 
निमित्तसे आत्मा भी उतने ही प्रकारका होता है। अत इस प्रकारकी शक्तियोसे युक्त आत्माके 
सवेदन्को दर्शन कहते हैं। यह सब कथन काल्पनिक नही है क्योकि परोपदेशके बिना अनेक 
शक्तियोसे युक्त आत्माको वास्तविक्र उपलब्धि होतो है। इसो प्रकार शेष दर्शनोका भो कथन 
करना चाहिये। कहा भी है-- 
चकक्‍्खूण ज पयासदि दिस्सदि तक्चक्खु-दसण वेंति । 
सेसिदियप्ययासो णावज्वों सो अचक्खु त्ति0 
परसाणुआदियाइ अंतिम खंध ति मुत्तिदव्वाइ । 
ते ओधिद्स्णं पुण ज पस्सइ ताइ पच्चक्ख ॥ 
बहुविह बहुप्पयारा उज्जोवा परिसियम्हि सेत्तम्हि। 
लोगालोगअतिसिरा जो. केचलदसणुज्जोबो ॥ के 
न्द्रियके द्वारा प्रकाशित होता है अथवा दिखाई देता है उसे चक्षुदर्शन कह ॒ हैं। 
तथा दी दिया मनसे जो प्रकाश ता है उसे अचक्षुदर्शन कहते हैं॥ परमाणुसे लेकर 
अन्तिम स्क्रन्ध पर्यन्त मत पदार्थोको जो प्रत्यक्ष देखता है उसे अवधि दर्शन कहते हैं ॥ परिमित 
क्षेत्रकों प्रकाशित करनेवाले अनेक प्रकारके बहुतसे प्रकाश हैं। परन्तु जो केवलदर्शनरूपो प्रकाश 
है वह लोक और अलोकको भी प्रकाशित करता है। 
अब चक्षुदशंनके गुणस्थानोका कथन करनेके लिये सूत्र कहते है-- 


चक्खुद्सणी चउरिंदियप्पहुडि जाव खीणकसायवीयरायछठुमत्था त्ति॥१३२॥ 
चक्षुदर्गंण वाले जीव चौइन्द्रिससे लेकर क्षोण कषायवीतरागछद्यस्थ गुगस्थान तक 


होते हैं ॥। १३२॥ 
अब अचक्षुदर्शनके स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
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अचवक्खुदंसणी एड्द्ियप्पहुडि जाव खीणकसायवीयरायछदुमत्था त्ति ॥१३३॥ 

अचक्षुदर्शन वाले जीव एकेन्द्रियसे लेकर क्षीणकषायवीतरागछद्मस्थ गुणस्थान तक 
होते हैं ॥ १३१३ ॥ 

शंका--ज्ञानको ही दो स्वभाव वाला क्यो नही मान लिया जाता ? 

समाधान--ज्ञान अपनेसे भिन्न वस्तुको जानता है और दर्शन अपनेसे अभिन्न वस्तुको 
जानता है। इसलिये इन दोनोमे एकपना नही हो सकता। 

शंका--शान और दर्शानकी युगपतु प्रवृत्ति क्यो नही होती ? 
होते हैं ससाधान--आव रणकमंके नष्ट हो जानेपर केवलीके ज्ञान और' दर्शन दोनो एक साथ 

| 

शंका--केवलीकी तरह छद्मस्थ अवस्थामे भी दोनोकी एक साथ प्रवृत्ति क्यो नही होती ? 

समाधान--आव रणकर्मके उदयसे दोनोकी युगपतु प्रवृत्ति करनेकी शक्ति रुक जाती है 
इसलिये छद्मस्थ जीवोके ज्ञान और दर्शनकी युगपद्‌ प्रवृत्ति नही होती । 

शंका--स्वसवेदनसे रहित आत्मा तो कभी भी उपलब्ध नही होता ? 


ससाधान--जिस समय बहिरग पदार्थोंक्रा उपयोग रहता है उस समय अन्तरंग पदार्थका 
उपयोग नही पाया जाता । 


शज्भा--श्रतदर्शंत क्यो नही कहा ? 

समाधान--श्रुतज्ञान मतिपू्वक होता है अत उसे दर्शनपूर्वक माननेमें विरोध आता है। 
दूसरे, यदि दर्शन बहिरग पदार्थकों सामान्य रूपसे विपय करने वाला होता तो श्रुतज्ञान सम्बन्धी 
दर्शन भी होता, किन्तु ऐसा नही है। अत श्रृतज्ञान दर्शनपुवंक नही होता ॥ 

अब अवधिदरशंनके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


ओघधिद्सणी असजदसम्प्राइड्विप्पहुडि जाव सीणकसायछदुम॒त्था ति ॥१३४॥ 

अवधिदर्शनवाले जीव असयत सम्यग्दृष्टिति लेकर क्षीणकषायवीतरागछद्मस्थ गुणस्थान 
तक होते हैं ॥। १३४ ॥। 

शद्भा--विभग ( कुअवधि ) दर्शनका अलग निर्देश क्यों नही किया | 

समाधान--उसका अन्तर्भाव अवधिदर्शनमे हो जाता है । 

शड्भा--तो मनधपर्ययदर्शनकोी अलगसे कहना चाहिये ? 

ससाधान--मन'पर्ययज्ञान मतिज्ञानपुवंक होता है इसलिये मन पर्यय दर्शन नही होता | 


अब केवलदर्शनका स्वामी बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 

केवलुद्सणी तिस्ु इाणेसु सजोगिकेवी अजोगिकेवली सिद्धो चेदि ॥१३२५॥ 

केवलदर्शनवाले जीव सयोगिकेवठी, अयोगिकेवली और सिद्ध इन तीन स्थानोमे 
होते हैं ॥ १२५॥ 


डे 
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शड्भूा--कैवलज्ञान श्रिकालवर्ती अनन्त बाह्य पदार्थोंकों जानता है और दर्शन स्वरूप 
मात्रको जानता है । अत ये दोनो समान केसे हो सकते हैं ? 
ससाधान--आत्मा ज्ञानप्रमाण है भीर ज्ञान त्रिकालवर्ती अनन्त द्वव्योकी पर्यायोको 
जाननेसे तत्थ्माण है । इसलिये ज्ञान और दर्शनमे समानता है। 
शद्भा--जीवमे रहनेवाली स्वकीय पर्यायोको अपेक्षा ज्ञानसे दर्शन वडा है ? तव ज्ञानकी 
दर्शनके साथ समानता केसे हो सकती है ? 
समाधानच-जज्ञान दशंनात्मक है और दर्शन ज्ञानात्मक है इसलिये दोनों समान हैं। कहा 
भो है-- 
आदा णाणपम्राण णाणं णेयप्पम्नाणमुदिद्द । 
णेय लोआलोअ तम्हा णाण तु सब्बंगय ॥ 
एयदवियस्सि जें अत्यपज्जया वयणपज्जया वावि | 
तीदाणागयभुदा तावदिय त हवइ दव्वं ॥ 
आत्मा ज्ञानप्रमाण है और ज्ञान ज्ञेयप्रमाण है। तथा समस्त लोक और अलोक ज्ञेय है । 
अत ज्ञान स्वंगत है॥ एक द्रव्यमे जितनी अतीत, अनागत और वर्तमान अथ॑पर्याय तथा व्यजन- 
पर्याय होती हैं उत्तना ही वह द्रव्य होता है ॥ 
अब लेश्याके द्वारा जीव पदार्थका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
लेस्साणुवादेण अत्यि किण्हलेस्सिया णीललेस्सिया काउलेस्सिया तेउलेस्सिया 


पम्मलेस्सिया सुक्कलेस्सिया अलेस्सिया चेदि | १३६ ॥ 

लेइ्यामागंणाके अनुवादसे कृष्णलेश्या, नीललेश्या, कापोत्तलेश्या, तेजोलेश्या प्मलेश्या 
और शुक्ललेश्यावाले तथा अलेश्यावाले जीव हैं।॥ १३६ | 

शंका-लेश्या किसे कहते हैं ? 

समसाधान--जो कर्मस्कन्धघोसे आत्माको लिप्त करती है उसे लेश्या कहते हैं । 

शंका--पहले कहा है कि कधायसे अनुरजित योगप्रवृत्तिको लेश्या कहते हैं ? 

समाधान--वह अर्थ यहाँ नही ग्रहण करना चाहिये, क्योकि उसके अनुसार सयोगकेवर्लीके 
मअलेश्यावाले होनेकी आपत्ति आती है। 

शका--प्तयोगकेवलीको लेश्या रहित माननेमे हानि क्‍या है ? 

ससाधान--ऐसा माननेपर 'सयोगकेत्रली शुक्ललेश्यावाले होते हैं” इस वचनका व्याघात 
होता है। ४ 

शद्भूए-लेश्या योगको कहते हैं अथवा कषायको कहते हैं अथवा योग और कषाय दोनोको 
कहते हैं ? प्रथम दो विकल्प तो ठीक नही हैं क्योकि योग अथवा कषायको लेश्या माननेसे उसका 
अन्तर्भाव योग अथवा कपाय मार्गंणामे हो जायेगा । तीसरा विकल्प भो ठीक नही हैं क्योकि योग 
और कपाय दोनोको लेश्या माननेपर भी लेश्याक्ा उक्त दोनो मार्गगाओमे अथवा किसी एक 
मार्गणामे अन्तर्भाव हो जाता है । अत लेश्याको स्वतत्र सत्ता सिद्ध नही होती ? 


पट्खण्डागम-सत्प्ररुणासूत्र ८७ 


समाधान--पहले और दूसरे विकल्पमे जो दोष दिये है वे ठीक नही है वयोकि हम लेश्या- 
को केवल योग अथवा केवछ कषायरूप नहीं मानते । इसो तरह तीसरे विकल्पमे दिया हुआ दोप 
भी ठीक नही है, क्योंकि योग और कपाय इन दोनोका अन्तर्भाव केवछ योग अथवा केवल कपायमें 
नहीं किया जा सकता। तथा लेश्या दो रूप भी नही है क्योकि कर्मेलेपरूप एक कार्यकों करनेकी 
अपेक्षा एकपनेको प्राप्त हुए योग और कपायको लेदया कहा है। भौर एकपनेको प्राप्त हुए योग और 
कषायरूप लेश्याका भन्तर्भाव योग अथवा कषायमे नही किया जा सकता क्योकि दो धर्मेके मेलसे 
जात्यन्तररूप अवस्थाको प्राप्त हुए एक घमंका उन्त दो घर्मोमेसे केवल किसी एक घर्मके साथ एकता 
अथवा समानता माननेमे विरोध आता है। 


शद्भा--लेश्याका काये योग और कपावके कार्यसे भिन्न नही है इसलिये लेश्याको योग 
और कपायसे भिन्न नही माना जा सकता ? 


ससाधान--योग और कषायके लेश्यारूप होनेपर ससारकी वृद्धिरप उसका कार्य होता है 
वह कार्य न केवल योगका है और न केवल कपायका है। अत लेश्या उन दोनोसे भिन्न है। कषाय- 
का उदय छे प्रकारका होता है--तीब्रतम, तीवतर, तीत्र, मच्द, मन्दतर और मन्दतम | इन छे 
कषायोदयोके क्रमसे छे लेश्वाएँ होती है--कृष्ण लेग्या, नील लेश्या, कापोत लेश्या, पीत लेश्या, 
पद्मलेश्या और शुक्ल लेइ्या । इन लेश्याओका लक्षण इस प्रकार कहा है-- 


चडो ण सुयदि बेर सडणसीलो य धम्सदयरहिओ । 
दुद्ठों गप य एदि बस लक्खणसेद तु किण्हस्स ॥ 
मदो बुद्धिविहीणो णिव्विण्णाणी य विसयलोलो य । 
माणी मायी य तहा आलस्सो चेव भेज्जोय ॥ 
णिद्दा-बचण-बहुलो धणधण्णे होइ तिव्वसण्णों य। 
लक्खणसेद भणिय समासदो णीललेस्सस्स 0 
रूसदि णिददि अण्णे दूसदि बहुसो य सोयभय-5 हुलो । 
असुयदि परिभवदि पर पससदि य अप्पय बहुसो ॥ 
ण॒ य पत्तियइ पर सो अप्पाणमिव पर पि मण्णतो । 
तूसदि अभित्थुबतो ण य जाणइ हाणि-बड़ीओ ॥ 
सरण पत्थेद रणे देदि सुबहुअ हि थुव्वमाणों दु। 
ण गणइई अकज्जकज्ज लक््खणसेद तु काउस्स ॥ 
जाणइ कज्जसकज्ज सेयससेप च सब्वससपासी । 
दयदाणरदो थ सिद्‌ लक्खणमेद तु तेउस्स॥ 
चागी भद्दी चोवखो उज्जुवकस्सो य खसइ बहुल हि। 
सहु-गुरुपजणिरतो लवखमेद तु पम्मस्स ॥ 
ण उ कुणइ पवखवाय ण वि य णिदाण समो य सब्वेसु। 
णत्थि य रायद्ोसो णेहो वि य सुक्कलेस्सस्स ॥ 


तीव्र क्रोधी हो, वेरको न छोडे, लडना जिसका स्वभाव हो, घर्म भोर दयासे रहित हो, दुष्ट 
हो ओर किसीके वशमे न आता हो, ये सव कृष्ण लेश्यावालेके लक्षण है ॥ जो काम करनेमे मन्द 


८५ * पट्खण्डागम-सत्प्रसुपणारूश्र 


शडद्भूा--केवलज्ञान त्रिकालवर्ती अनन्त बाह्य पदार्थोफो जानता है और दर्शन स्वरूप 
मात्रको जानता है। अत' ये दोनो समान्त केसे हो सकते हैं ? 
ससाधान--भात्मा ज्ञानप्रमाण है भौर ज्ञान त्रिकालवर्ती अनन्त द्वव्योकी पर्यायोको 
जाननेसे तत्प्रमाण है | इसलिये ज्ञान और दर्णनमे समानता है । 
शज्भा--जीवमे रहनेवाली स्वकीय पर्यायोको भपेक्षा ज्ञानसे दर्शन बढा है ? तब ज्ञानकी 
दर्शातके साथ समानता कैसे हो सकती है ? 
समाधान-जज्ञान दर्शनात्मक है भीर दर्शन ज्ञानात्मक है इसलिये दोनो समान हैं। कहा 
भी है-- 
आदा णाणपम्माणं णाण णेयप्पम्ाणसुहिद्ठ । 
णेय लोभालोअ तम्हा णाण तु सब्बंगय ॥ 
एयदवियस्सि जे अत्यपज्जया वयणपज्जया वावि | 
तीदाणागयभुदा तावदिय त॑ हुवइ दच्च ॥ 
आत्मा ज्ञानप्रमाण है भीर ज्ञान ज्ञेयप्रमाण है। तथा समस्त लोक और अलोक ज्ञेय है। 
अत ज्ञान सर्वंगत है ॥ एक द्रव्यमे जितनी अतीत, भनागत और वतंमान अर्थपर्याय तथा व्यजन- 
पर्याय होती हैं उतना ही वह द्रव्य होता है ॥ 
अब लेश्याके द्वारा जीव पदार्थका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 
लेस्साणुवादेण अत्यि किण्हलेस्सिया णीललेस्सिया काउलेस्सिया तेउलेस्सिया 


पम्मलेस्सिया सुक्कलेस्सिया अलेस्सिया चेदि ॥ १३६ ॥ 

लेश्यामागंणाके अनुवादसे क्ृष्णलेश्या, नीललेइ्या, कापोत्तलेश्या, तेजोलेश्या पद्मलेश्या 
और शुक्ललेश्यावाले तथा बलेश्यावाले जोव हैं॥ १३६ ॥ 

शंका--लेश्या किसे कहते हैं ? 

समसाधान--जो कर्मस्क्न्धोसे आत्माको लिप्त करती है उसे लेहया कहते हैं । 

शका--पहले कहा है कि कपायसे अनुरजित योगप्रवृत्तिको लेश्या कहते है ? 

समाधान--वह अथे यहाँ नही ग्रहण करना चाहिये, क्योकि उसके अनुसार सयोगकेवलोके 
मलेश्यावाले होनेकी आपत्ति आती है। 

शका--सयोगकेवलीको लेश्या रहित माननेमे हानि क्‍या है ? 

ससाधाव--ऐसा माननेपर 'सयोगकेवली शुक्ललछेश्यावाले होते हैं! इस वचतका व्याधात 
होता है ।॥ 

शड्भूा-लेश्या योगको कहते हैं अथवा कपायकों कहते हैं अथवा योग और कषाय दोनोको 
कहते है ? प्रथम दो विकल्प तो ठीक नही हैं क्योकि योग अथवा कषायको लेश्या माननेसे उसका 
अन्तर्भाव योग अथवा कपाय मार्गणामे हो जायेगा । तीसरा विकल्प भी ठीक नही हैं क्योकि योग 
और कषाय दोनोको लेश्या माननेपर भी लेश्याका उक्त दोनो मार्गंगाओमे अथवा किसी एक 
मार्गणामे अन्तर्भाव हो जाता है । अत लेश्याकी स्वतत्र सत्ता सिद्ध नही होती ? 


पट्खण्डागम-सत्प्ररूणासूत्रे - ८७ 


सप्ताधान--पहले और दूसरे विकल्पमे जो दोष दिये हैँ वे ठीक नही हैं क्योकि हम लेश्या- 
को केवल योग अथवा केंवछ कपायरूप नही मासते । इसो तरह तीसरे विकल्पमे दिया हुआ दोष 
भी ठीक नहीं है, क्योकि योग और कपाय इन दोनोका अन्तर्भाव केवल योग अथवा केवल कपायमे 
नहीं किया जा सकता। तथा लेश्या दो रूप भी नहीं है क्योकि कमलेपरूप एक कार्यको करनेकी 
अपेक्षा एकपनेको प्राप्त हुए योग गौर कपायको लेय्या कहा है। और एकपनेको प्राप्त हुए योग और 
कपायहूप लेब्याका अच्तर्भाव योग अथवा कपायमे नही किया जा सकता क्योंकि दो घर्मोके मेलसे 
जात्यन्तररूप अवस्थाको प्राप्त हुए एक घर्मंका उन्त दो धर्मेमिसि केवल किसी एक घर्के साथ एकता 
अथवा समानता माननेमे विरोध आता है। 
शडद्भा--लेश्याका कार्य योग और कषायके कार्यसे भिन्न नहीं है इसलिये लेब्याकों योग 
और कपायसे भिन्न नही माना जा सकता ? 
समाधान--योग और कपायके लेश्यारूप होनेपर ससारकी वृद्धिरूप उसका कार्य होता है 
वह कार्य न केवल योगका है और न केवल कपायका है। अत लेश्या उन दोनोसे भिन्न है। कपाय- 
का उदय छे प्रकारका होता है--तीन्नतम, तीवतर, तीन, मन्‍्द, मन्दतर और मन्दतम | इन छे 
कपायोदयोके क्रमसे छे लेब्याएँ होतो हैं--क्षष्ण लेब्या, नील लेश्या, कापोत लेश्या, पीत लेश्या, 
पद्मलेश्या और शुक्ल लेब्या | इन लेश्याओका लक्षण इस प्रकार कहा है-- 
चडो ण मुयदि चर भडणसीलो य घम्मदयरहिओ । 
दुद्ठदोग ये एदि वस लक्खणमेद तु किप्हस्स ॥ 
भदो बुद्धिविहीणों णिव्विण्णाणी य विसयलोलो य । 
साणी मायी ये तहा आलस्सो चेव भेज्जो य 0 
णिद्दान्बचण-बहुलो घणधण्णें होइ तिव्वसण्णों य। 
लक्खणभेद भणिय समासदो णीललेस्सस्स ॥ 
रूसदि णिददि अण्णे दूसदि बहुसो य सोयभय-5हुलो । 
असुयदि परिभवदि पर पससदि य अप्पय बहुतो ॥ 
ण य पत्तियद पर सो अप्पाणमिव पर पि मण्णतों 
तूसदि अभित्युबतो ण य जाणइ हाणि-बड्डीओ 0 
सरण पत्थेद्द रणे देदि सुबहुम हि थुब्वमाणों दु। 
ण गणइ अकज्जकज्ज लक्खणमेद तु काउस्स 0 
जाणइ कज्जमकज्जं सेयममसेय व सब्दसमपासी। 
दयदाणरदों य मिद्‌ लक्ष्खणसेद तु तेउस्स॥ 
चागोी भट्टी चोक्डो उज्जुबवकम्मो य खमइ बहुम हि। 
साहु-ग्ुर-पुजणिरदो.. लगखमेद तु पम्मस्स ॥ 
ण उ ऊुणइ पप्सवाय ण वि य णिदाण समो य सत्वेसु। 
णत्यि य रायदोतो णेहो थि ये सुकलेस्सस्म ॥ 
तीत्र क्रोवी हो, वेरको न छोडे, छडना जिसका स्वभाव हो, वर्म नोंर दयासे रहित हो, दष्ट 
हो भोौर किसीके बशमे न आता हो, ये सब कृष्ण लेब्यावालेफे क्षय है॥ जो काम करनेमे मन्द 


८८ . पंट्सण्डागस-सल्ररूपणांसू त्ं 


हो, विवेकसे रहित हो, अज्ञानी हो, विपयोमे लम्पट हो, मानी हो, मायाचारी हो, आलसी हो और 
भीर हो ॥| अति सोनेवाला हो, दूसरोको ठगनेमे चतुर हो, धन भौर घान्यके विषयमे तोब्न 
लालसा हो, ये सब सक्षेपसे नील लेब्यावालेके लक्षण कहे हैं ॥ जो दूसरोपर क्रोध करता है, दूसरो 
की निन्‍्दा करता है, दूसरोको दोष लगाता है, शोक और भयसे व्याप्त रहता है, दूसरोकी निन्दा 
और तिरस्कार करता है और अपनी बहुत प्रशसा करता है, दूसरोका विश्वास नही करता, अपने 
समान ही दूसरेको भी मानता है, स्तुति करनेवालेपर प्रसन्न होता है, फिर तो हानि लाभकी भी 
परवाह नही करता, यूद्धमे मरनेके लिये तैयार रहता है, स्तुति करनेसे खूब घन दे डालता है और 
कार्य-अकार्यकों नही गिनता, ये सब कापोत लेश्याके लक्षण हैं॥ जो कार्य-अकायंको ओर सेव्य 
असेव्यकी जानता है, सवको समान रूपसे देखता है, दया ओर दानमे तत्पर रहता है, और कोमल 
परिणामी होता है, ये सब तेज लेश्यावालेके लक्षण हैं॥ जो त्यागी है, भद्र परिणामी है, पिरत्तर कांये 
करनेमे तत्पर रहता है, भनेफ़ अपराधोको क्षमा कर देता है, साधुओं भौर गुरुजनोकी पुजामे रत 
रहता है ये सब पद्च लेश्या वालेके लक्षण है ॥ जो पक्षपात नही करता, निदान नही वाघता, 
सबके साथ समान व्यवहार करता है, इष्ट और अनिष्ट विषयोमे राग-द्वेंप चही करता तथा पुत्र 
मित्रादिमे स्नेह रहित है, ये सब शुक्ले लेद्या वालेके लक्षण हैं॥ १००-१०८॥ 
शका--अलेश्य किनन्‍्हे कहते हैं ? 
समाधान--जो छहो लेश्याओसे रहित हैं उन्हे अलेश्य--लेश्यारहित जीव कहते है । कहा 
भी हैं-- 
किप्हादिलेस्सरहिदा ससारबिणिग्गया अणंतसुहा। 
सिद्धिपुरं॑ सपत्ता अलेस्सिया ते सुणेयव्वा॥ 


जो कृष्णादि लेश्याओसे रहित है, पञ्च परिवर्तत रूप ससारसे पार हो गये है, जो अती- 
न्द्रिय और अनन्त सुखको प्राप्त हैं ओर सिद्धिपुरीको प्राप्त हो गये हैँ, उन्हे लेश्यारहित जानना 
चाहिये ॥॥१०९॥ 

अब लेद्याओके गुणस्थाच बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

किण्हलेस्सिया णीललेस्सिया काउलेस्सिया एड्दियप्पहुडि जाब असजदसम्पा- 
इष्टि त्ि ॥१३७॥ 

कृष्ण लेइ्या, नील लेश्यरा, कापोत लेश्यावाले जीव एकैन्द्रियसें लेकर असयतसम्यर्दृष्टि 
गुणस्थान तक होते हैं ॥१३७॥ 

शंका--तीनो अशुभ लेश्याएँ चौथे गुणस्थानतक ही क्यों होती हैं ? 

ससाधान--तीब्रतम, तीब्नतर और तोब्न कषायके उदयका सद्भाव चौथे गुणस्थान तक ही 
पाया जाता है इसलिये तीनो अशुभ लेइ्याए बही तक होती हैं ॥ 

अब्र पीत्त और पद्म लेश्याके गुणस्थान बतलालेके लिये सूत्र कहते हैं-- ा 

तेउलेस्सिया पम्मलेस्सिया सण्णिमिच्छाइड्टिप्पहुडि जाव अप्यमत्तसजदा ते 


॥१३८॥ 
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पीत लेश्या और पद्म लेश्यावाले जोव सज्नी मिथ्यादृष्टिसे लेकर अप्रमत्तसयत गुणस्थान 
तक होते हैं ॥ 

शंका--ये दोनो लेश्याएं सातवें गुणस्थान तक क्यो होती हैं ? 

ससाधान--इन लेश्यावाले जीवोके तोब्नतम आदि कषायोका उदय नही होता । 

अब शुक्ल लेश्याके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 

सुक्कलेस्सिया सण्णिमिच्छाइट्टिप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥१३९॥ 

शुक्ललेश्यावाले जीव सन्नी मिथ्यादृष्टिसे लेकर सयोगकेवली गुणस्थान तक होते हैं।। १३९५॥ 

शद्धा--जिनकी कषाय क्षीण अथवा उपशास्त हो गई है उत्तके शुक्ललेश्या केसे हो 
सकती है ? 

समाधाच--जिन जीवोकी कषाय क्षीण अथवा उपशान्त हो गई है उनके भी कर्मलेपका 
कारण योग पाया जाता है, इस अपेक्षासे उनके शुक्ललेश्याका सद्भाव माननेमे कोई विरोध नही 
बाता। 

अब लेश्यारहित जीवोके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 


तेण परमलेस्सिया ॥१४०॥ 
तेरहवें गुणस्थानसे आगे सभी जीव लेश्यारहित होते हैं ॥ १४० ॥ 
शंका--तेरहवें गुणस्थानसे आगे सभी जीव लेश्यारहित क्यो होते हैं ? 


ससाधान--व्योकि वहाँ बन्धके कारणभूत योग और कपायका अभाव है ॥ 

लेब्यामागंणाके द्वारा जीवपदार्थवो कहकर भव्य और अभव्य मागंणाके द्वारा जीवोके 
अस्तित्वका कथन करने लिये सूत्र कहते हैं-- 

भवियाणुवादेण अत्थि भवसिद्धिया अभवसिद्धिया ॥ १४१ ॥ 

भव्यमार्गणाके अनुवादसे भव्यसिद्ध और अभव्यसिद्ध जीव होते हैं।। १४१॥ 

शंका-भव्यसिद्ध किन्‍्हे कहते है ? 

समाधान--जो आगे सिद्धिको प्राप्त होगे उन्हे भव्यसिद्ध जीव कहते हैं । 

शद्धा--इस तरहसे तो सब भव्यजीवोके सिद्धिको प्राप्त होजानेपर भव्यजीवोकी सन्‍्ततिका 
उच्छेद हो जायेगा ? 

समाधान--भव्यजीव अनन्त होते हैं अतः उनका अच्त नही होता, क्योकि जो राशि सान्‍्त 
होती है, वह अनन्त नही कही जा सकती। 

धंका--जिस राशिमेसे सदा व्यय होता रहता है, परन्तु उसमे आय नही होत्ती, वह राशि 
भनत्त केसे हो सकती है ? 

समाधात--यदि व्ययसहित और आयसे रहित राशिको भी अनन्त न माना जायगा तो 
एककी भी अनन्त माना जा सकेगा । अत व्यय होते हुए भी जिसका क्षय नही होता वही अनन्त है। 

१२ 
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शका--अध पुद्गलपरिवतेनरूप काल अनन्त होता है फिर भी उसका क्षय देखा जाता है। 

ससाधान--भव्य राशि और अर्धपुद्गलपरिवतंनरूप काल भिन्न-भिन्न कारणोसे अनन्त हैं, 
किन्तु उन दोनोमे समानता नही है। इसलिये अधंपुदूगलपरावतंनरूप काल वास्तवमे बनन्‍्त 
नही है । इसका खुलासा इसप्रकार है--अर्ध॑पुद्गलपरिवर्तत काल क्षयसहित् होते हुए भी इसलिये 
अनन्त है कि छद्मस्थ जीवोके द्वारा उसका अन्त नही पाया जाता । किन्तु केवलज्ञान वास्तविक 
अनन्त है, क्योकि वह अनन्तको जानता है। भौर जीवराशि निमूल नाश न होनेसे अनन्त है | 
यदि जिप्तमेसे व्यय होता है उसका सर्वथा क्षय माना जायेगा तो कालका भी सर्वथा क्षय हो जायेगा 
क्योकि वह भी व्ययसहित है। और कालका सर्वथा क्षय होनेपर दूसरे द्रव्योकी भी स्वलक्षणरूप 
पर्यायोका अभाव होनेसे समस्त वस्तुओका अभाव हो जायेगा । अत भव्यराशि व्ययसहित होनेपर 
भी अनन्त है, उसका कभी अन्त नही होता । 

शका--जो भव्यजीव कभी मुक्त नही होगे उन्हे भव्य केसे कहा जा सकता है ? 

समाधान--मुक्ति प्राप्त करतेकी योग्यताकी अपेक्षा उन्हें भव्य कहा जाता है। जितने भी 
जीव मुक्ति पानेके योग्य होते है वे सब नियमसे कलकरहित होते हैं ऐसा कोई तियम नही है, ऐसा 
नियम माननेपर स्वर्णपापाणसते व्यभिचार आता है। अत जैसे जो स्वणंपाषाण कभी स्वर्णपनेको 
प्राप्त नही होगा उसे अन्धपाषाण नहीं कहा जा सकता, क्योकि उसमे स्वर्णपापाणरूप शक्ति है। 
वेसे ही जो भव्यजीव कभी मुक्ति प्राप्त नही करेंगे वे योग्यत्ताको अपेक्षा भव्य ही हैं । 


जीवराक्षिका प्रमाण बतलाते हुए कहा है-- 
एयणिगोदसरीरे जीवा दन्वपसाणदो दिद्ठा । 
सिद्धेहि अणतग्रुणा सब्बेण वितीदकालेण॥ 
द्रव्प्प्रमाणकी अपेक्षा सिद्धराशिसे और समस्त अतोत्तकालसे अवन्तगुणे जीव एक विगोदिया- 


दरीरमे देखे गये हैं । 
शंका--अभव्य किन्‍्हे कहते हैं ? 
समाधान--जिनमे मुक्ति प्राप्त करनेकी योग्यता नहीं है उन जीवोको अभव्य कहते हैं । 
कहा भी है--« 
भविया सिद्धी जेंस जीवाण ते भवति भवसिद्धा । 
तव्विवरीदाभव्वा ससारादों ण सिर्ज्ञात ॥ 
जिन जीवोकी सिद्धि होनेवाली हो अथवा जिनमे वैेश्षी योग्यता हो उन्हें भव्यसिद्ध कहते 
हैँ । और उनसे विपरीत्त अभव्य होते हैं, जो ससारसे निकलकर कभी भी मुक्ति प्राप्त त्तही करते । 
भब भव्यजीवोके गुणस्थान बतछानेके लिये सूत्र कहते हैं--- 
भवसिद्धिया एड्दियप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति॥ १४७२॥ 
भव्पसिद्धजीव एकेन्द्रियसे लेकर अयोगिकेवली गुणस्थानतक होते हैं ॥ १४२ ॥ 
अभव्य जीवोके गुणस्थान वतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
अभवसिद्धिया एइंद्यप्पहुडि जाव सण्णिमिच्छाइट्टि त्ति ॥ १४३ ॥ 
अभव्यसिद्धजीव एकेन्द्रियसे लेकर सज्ञी मिथ्यादृष्टि गुणस्थानतक होते हैं ॥ १४३ ॥ 


षपट्खण्डागमन्सत्यथरूपणा सूत्र ९१ 
अब सम्पक्‍त्वमागंणाके अनुवादसे जीवोका अस्तित्व बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
सम्मत्ताणुवादेण अत्थि सम्माइट्टी खहयसम्माइ डी वेदगसम्माइड्टी उदसमसम्मा* 

इट्टी सासणसम्माईंटठी सम्मामिच्छाइटिठी, मिच्छाइटठी चेदि ॥१४४॥ 


सम्यक्त्व मार्ग णाके अनुवादसे सामान्यसे सम्यग्दृष्टी और विशेषसे क्षायिक-सम्यग्दष्टी, वेदक 
सम्यग्दुष्टी, उपशमसम्पग्दृष्टी, सासादनप्तम्पग्दृष्टी, सम्यस्मिथ्यादृष्टि और मिथ्यादुष्टी जीव होते 
हैं ॥ १४४ ॥ 
शका--सम्यक्त्वमागंणामे सिथ्यादष्टि आदिको क्यो गिन्ाया ? 
समाधान--जैसे आम्रवनके भीतर खडे हुए नीमके वृक्षोकी आम्रवन्मे गणना कर लो 
जाती है वेसे ही मिथ्यात्व आदिकी सम्यक्त्वमे गणना की जाती है। कहा भी है-- 
छप्पंच णव-बविहाणं अत्थाणं जिणवरोबइट्टाण । 
आणाए अहिगसेण व सहृह्णं होइ सम्मत्तं ॥ 
खीणे दंसणमोहे जं॑ सहृहर्ण सुणिम्मलं होई। 
त॑ खाइयसम्प्त्तं णिच्चं कस्मक्खवणहेऊ ॥ 
वयणेहि वि हेऊहि वि इदिय-सय-आणएहि रूवेहि । 
बीहच्छ-जुगुच्छाहि ण सो तेलोक्केण चालेज्ज ।। 
दंसणमोहुदयादो उप्पज्जद ज॑ पयत्यसहह॒णं । 
चल-सलिनसगाढत॑ वेदयसम्मत्त सिह मुणसु ॥ 
दसणमोहुबससदो उप्पज्जह् ज॑ पयत्थसहृहणं । 
उवसमसस्मत्तमि्ण पसण्ण-सल्‍रू-पंक-तोय-सम ॥ 


जिनवर भगवानके द्वारा उपदिष्ट छह द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, और नी पदार्थोका जिनवर 
भगवांत्तकी आज्ञा मानकर अथवा समझबूझकर श्रद्धान करना सम्यर्दर्शन है।। दर्शनमोहनीय 
कर्मका सर्वथा क्षय हो जानेपर जो निमंल श्रद्धान होता है वह क्षायिक सम्यक्त्व है। वह क्षायिक 
सम्यक्त्व नित्य होता है तथा कर्मोके क्षपणका कारण है॥ श्रद्धानको भ्रष्ट करनेवाले वचनो और 
हेतुओसे, इन्द्रियोको भय उत्पन्न करनेवाले रूपोसे या घृणित पदार्थोके देखनेसे उत्पन्न हुई ग्लानिसे 
अधिक क्या, तीनो लोकोसे भी क्षायिक सम्यग्दर्शन चलायमान चनही होता ॥ सम्यवत्वमोहनीय 
कर्मके उदयसे पदार्थोका जो चछ, मलिन और अगाढरूप श्रद्धान होता है उसे वेदक सम्यकत्व 
जानो ॥ दर्शंनमोहनीय कमंके उपशमसे कीचडके नीचे बेठ जानेसे निर्मल हुए जलके समान 
पदार्थोका जो निर्मल श्रद्धान होता है वह उपशमसम्पर्दर्शन है ॥ 


सामान्य सम्यग्दर्शन तथा क्षयिक सम्यग्दरशंतके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
सम्माइट्टी खश्य-सम्माइट्ठी असंजद-सम्माइट्टिप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति 
॥ १४५ | 


सामान्यसे सम्यग्दृष्ट और विशेषकी अपेक्षा क्षायिकसम्यग्दुष्टो जीव असयत्तसम्यग्दृष्ट 
गुणस्थानसे लेकर अयोगिकेवली गुणस्थान तक होते हैं॥ १४५॥ 


र 


९२ * षद्खण्डागः' , 
शंका-सा 
ससाधान-- 

ग्दर्शनसे विवक्षित ६. 
शंका--क्षायि 

सदृशता कैसी ? 
समाधान-यः 
शद्भा--क्षय, । 

सकती है ? 
समाधान--क्षय, 

विशेष्यमे मेद नहीं पडत' 
अब वेदकसम्यग्दर्शंस . ' 
वेदगसम्भाइट्ठी अ ” 
वेदकसम्यर्दृष्टि जीच « 
शड्भूा--ऊपरके आठवें : 
समाधान--क्योकि अगा८ 


तही चढा जा सकता । हा 
शंका--वेदकसम्यक्त्वसे अ। 


समाधान--सम्यक्त्व प्रकृतिये | 

मे नही पाई जाती, इसलिये वेदकसम 
शका--इसे वेदकसम्यग्दशंत ८ 
समसाधान--प्तम्पक्त्वमोहनी यकः 

उसके जो सम्यग्दर्शन होता है उसे वेदक 7? 
शंका--जिनके दर्शनमोहनीयकमं८ 
सप्ताधान--इशेनमोहनीयकमंकी रू 

हुए भी जीवके स्वभाव रूप श्रद्धानका एकदे 
शंका--दर्शाममोहनी यकी देहघातिप्रदू 
ससाधान--सम्यक्त्वप्रकृति सम्यर्दर्शः 

कहते हैं । 
अब औपशमिक सम्यग्ददॉनके गुणस्थान ' 
उवसमसम्माइट्ठी असंजदसम्माइद्विप्प 

त्ति ॥१४७॥ 
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उपशम सम्पग्दृष्टि जीव असंयत सम्यग्दृष्टि गुणस्थानसे लेकर उपज्ञान्तकपायवीतराग 
छद्मस्थ गुणस्थानतक होते हैं ॥१४७॥ 

अब सासादनसम्यक्त्व आदिसे सम्बन्ध रखनेवाले गुणस्थानोका कथन करनेके लिये तीन 
सूत्र कहते हैं-- 

सासणसम्माइट्टी एक्कम्सि वेय सासणसम्माइडिड्टाणे ॥ १४८॥ 

सासादनसम्यग्दृष्टि जीव एक सासादनसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमे ही होते हैं ॥१४८॥ 

सम्प्रामिच्छाइट्टी एक्कम्मि चेय सम्मामिच्छाइट्ठि्ठाणे ॥१४९॥ 

सम्यगृमिथ्यादुष्टि जीव एक सम्पग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे ही होते है ॥१४९॥। 

मिच्छाइट्टी एड्ंदियप्पहुडि जाव सण्णिमिच्छाइड्टि त्ति ॥१५०॥ 

सिथ्यादृष्टी जीव एकेन्द्रियसे लेकर सज्ञी मिथ्यादृष्टि तक होते है ॥१५०॥ 

अब सम्यर्दर्शनका मार्गगाओमे निरूपण करनेके लिए सूत्र कहते है-- 

णेरइया अत्थि मिच्छाइट्टी सासणसम्भाइट्टी सम्मामिच्छाइट्री असजदसम्भाइट्टि 
त्ति ॥१५१॥ 

नारकी जीव भिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टी, सम्यग्मिथ्यादृष्टि और असयतसम्यग्दृष्टि गुण- 
स्थानवाले होते हैं ॥१५१॥ 

शंका--गतिमागं णाका कथन करते समय यह बतला आये हैं कि इस गतिमे इतने गुणस्थान 


होते हैं ओर इतने नही होते । अत इस सूत्रको कहना अनावश्यक है। तथा सम्यग्द्शनका कथन 
करते समय गुणस्थानोके कथनका अवसर भी नही है ? 


समसाधान--जो शिष्य पूर्वोक्त ककन्को भूल गया हो उसके लिये उस भर्थका पुन स्मरण 
कराकर उन उन गतियोमे सम्यग्दर्शनके भेदोका कथन करनेके लिये इस सूत्रका कथन किया है ॥ 


एवं जाव सत्तसु पुठवीसु ॥१५२॥ 
इसी प्रकार सातो पृथिवियोमे प्रारम्भके चार गुणस्थान होते हैँ ॥।१५२॥ 
अब सम्यर्दर्शनका विशेष कथन्त करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
णेरहइया असंजदसम्भाइट्टिड्माणे अत्थि ख्यसम्माइड्टी वेदगसस्साइड्री उवसम 
सम्माइट्टी चेदि ॥१५३॥ ' 


नारकी जीव असयतसम्य्दृष्टि गुणस्थानमे क्षायिकसम्यर्दृष्टि, वेदकसम्यर्दृष्टि और उपशम- 
सम्यर्दृष्टि होते हैं ॥१५३॥ 


एवं पढमाएं पुढवीए णेरइया ॥१५४॥ 
इसी प्रकार प्रथम पृथ्वीमे नारकी जीव होते है ॥१५४॥ 
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इंका--सामान्य सम्यग्द्शन क्या वस्तु है ? 

ससाधान--तीनो हो सम्यग्दर्शनोमे जो साधारण घम्म पाया जाता है वहो सामान्य सम्य- 
ग्दशंनसे विवक्षित है । 

शंका--क्षायिक, क्षायोपशमिक और ओऔपशमिक सम्यर्दर्शन तो परस्परमे भिन्न हैं, उनमे 
सदृशता कैसी ? 

समसाधान--यथाथ्थ॑ श्रद्धानकी अपेक्षा उन तीनोमे समानता पाई जाती है। 

शज्भा--क्षय, क्षयोपशम और उपशमसे विशिष्ट यथा श्रद्धानोमे समानता केसे हो 
सकती है ? 

समाधान--क्षय, क्षयोपशम भौर उपशम विशेषणोमे भेद होनेपर भी यथार्थ श्रद्धानरूप 
विशेष्यमे मेद नही पडता। 

अब वेदकसम्यग्दशंनके गुणस्थानोको बतलानेके लिये सूत्र कहते है-- 

वेद्गसम्भाइटठी असजद्सम्माइट्ठिप्पहुडि जाव अप्पमचसंजदा त्ति॥१४६॥ 

वेदकसम्यग्दृष्टि जीव भसयत्तसम्यग्दृष्टिसि लेकर अप्रमत्तगुणस्थानतक होते हैं ॥ १४६ ॥ 

शद्भा--ऊपरके आठवें आदि गुणस्थानोमे वेदकसम्यग्दर्शन क्यो नही होता १ 

ससाधाव--क्योकि अगाढ आदि मलूसे सहित श्रद्धानके साथ क्षपक और उपशम श्रेणिपर 


नहीं चढा जा सकता । 
शंका--वेदकसम्यक्त्वसे औपशमिक सम्यक्‍त्व फैसे बडा है ? 


ससाधान--सम्यक्त्वप्रकृतिके उदयसे उत्पन्न हुई शिथिलता वगेरह ओपशमिक सम्यर्दर्शन- 
में नही पाई जाती, इसलिये वेदकसम्यग्दर्शनसे औपश मिकसम्यग्दर्शन बडा है । 

शका--इसे वेदकसम्यग्दर्शन क्यो कहते हैं ? 

समाधान--प्तम्पक्त्वमोहनीयकरमंके उदयका वेदन करने वाले जीवको वेदक कहते हैं 
उसके जो सम्यर्दर्शन होता है उसे वेदक सम्यग्दर्शन कहते हैं । 

दंका--जिनके दर्शनमोहनीयकमंका उदय वर्तमान है उनके सम्यग्दर्शन कैसे हो सकता है ? 

समाधान--इशेनमोहनीयकमंकी सम्यक्त्वमोहनीयवामक देशधाति प्रकृतिकाउदय होते 
हुए भी जीवके स्वभाव रूप श्रद्धानका एकदेश रहनेसे कोई विरोध नही है । 

शका--दर्शनमोहनीयकी देशघातिप्रकृतिको सम्यक्त्वप्रकृति क्यो कहा जाता है ? 

समाधान--सम्यवत्वप्रकृति सम्यग्दर्शनकी सहचारी है इसलिये उसे सम्यक्त्वप्रकृति 
कहते हैं । 

अब औपणमिक सम्यग्दर्शनके गुणस्थान कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

उवसमसम्माइट्टी असंजद्सम्माइड्विप्पहुडि जाव उवसतकसायवीयरायछदुमत्था 


चति ॥१४७॥ 
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उपशम सम्यग्दृष्टि जीव असयत सम्यग्दृष्टि गुणस्थानसे छेकर उपशान्तकषायवीतराग 
छद्मस्थ गुणस्थानतक होते हैं ॥१४७॥ 

अब सासादनसम्यक्त्व आदिसे सम्बन्ध रखनेवाले गुणस्थानोका कथन करनेके लिये तीन 
सूत्र कहते हैं-- 

सासणसम्माइट्टी एक्कम्मि चेय सासणसम्माइडिड्टाणे ॥१४८॥ 

सासादनसम्यग्दृष्टि जीव एक सासादनसम्यग्दृष्टि गुणस्थानमे ही होते हैं ॥१४८॥ 

, सम्मामिच्छाइट्टी एक्कम्मि चेय सम्मामिच्छाइड्िड्ाणे ॥१४९॥ 

सम्यग्‌मिथ्यादृष्टि जीव एक सम्यग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे ही होते है ॥१४०॥ 

मिच्छाइड्टी एड्टदियप्पहुडि जाव सण्णिमिच्छाइड्टि त्ति ॥१५०॥ 

मिथ्यादृष्टी जीव एकेन्द्रियसे लेकर सन्नी मिथ्यादुृष्टि तक होते हैं ।॥१५०॥ 

अब सम्यरदर्शंनका मा्गंणाओमे निरूपण करनेके लिए सूत्र कहते हैं-- 

णेरइया अत्थि मिच्छाइड्टी सासणसम्माइट्टी सम्मामिच्छाइट्री असंजदसम्माइट्टि 
त्ति ॥१५१॥ 

नारकी जीव मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टी, सम्यग्मिथ्यादृष्टि और असयतसम्यग्दृष्टि गुण- 
स्थानवाले होते हैं ॥१५१॥ 

शंका--गतिमागंणाका कथन करते समय यह बतला आये हैं कि इस गतिमे इतने गुणस्थान 


होते हैं ओर इतने नही होते । अत इस सूत्रकों कहना अनावश्यक है। तथा सम्यग्द्शनका कथन 
करते समय गुणस्थानोके कथनका अवसर भी नही है ? 


समाधान--जो शिष्य पूर्वोक्त कथनको भूल गया हो उसके लिये उस अर्थंका पुन स्मरण 
कराकर उन उत्त गतियोमे सम्यग्दर्शनके भेदोका कथन करनेके लिये इस सूत्रका कथन किया है ।। 


एवं जाव सत्तसु पुढवीसु ॥१५२॥ 
इसी प्रकार सातो पृथिवियोमे प्रारम्भके चार गुणस्थान होते हैं ॥१५२॥ 
अब सम्यर्दर्शनका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
णेरइया असंजदसम्भाइड्डिद्राणे अत्थि ख्टयसम्भाहइड्ी वेदगसस्माइड्टरी उवसम 
सम्माइट्टी चेदि ॥१५३॥ 


नारकी जीव असयतसम्यर्दृष्टि गुणस्थानमे क्षायिकसम्यग्दृष्टि, वेदकसम्यर्दृष्टि और उपशम- 
- सम्यग्दृष्टि होते हैं ॥१५३॥ 


एवं पठमाएं पुढवीए णेर॒या ॥१५४॥। 
इसी प्रकार प्रथम पृथ्वीमे नारकी जीव होते हैं ॥१५४॥ 
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। विदियादि जाव सत्तमाए पुढवीए णेरहया असंजदसम्माह्टि दाणे ख्टयसम्माहट्टी 
णत्यि, अवसेसा अत्यि ॥१५५॥ 
दूसरों पृथिवीसे लेकर सातवी पृथिवी तक नारकी जीव असयतसम्यर्दृष्टि गुणस्थानमे 
क्षायिकसम्पर्दृष्टि नही होते, शेष दो सम्यग्दर्शनोसे युक्त होते हैं ॥१५५॥ गा 
शका--सात प्रकृतियोके क्षय हो जानेपर क्षायिकसम्यग्दुष्टी जीव दूसरी आदि पृथिवियोमे 
क्यो उत्पन्न नही होते ? 
बे 7 आदी स्वभाव ही है कि क्षायिक्रमम्यग्दृष्टि जीव दुसरी आदि पृ थिवियोमे उत्पन्न 
न्त | 
शका--दूसरी आदि पृथिवियोके नारकी सात प्रकृतियोका क्षय करके क्षायिकसम्यक्त्वको 
क्यो नही प्राप्त करते ? 
सम्माधान--वहा जिनदेवका अभाव है और सात प्रकृतियोमेसे मिथ्यात्वके क्षयका आरम्म 
जिनदेवके पादमूलमे ही होता है । 
अब तियंञुच गतिमे कथन करने के लिए सूत्र कहते हैं--- 
तिरिक्खा अत्थि मिच्छाइट्टी सासणसम्भाइट्टी सम्मामिच्छाइड्टरी असंजदसम्माइड्टी 


सजदासंजदा त्ति ॥१५६॥ 

तियंड्च मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृशी, सम्यक्मिथ्यादुष्टि, असयतसम्यग्दृष्टि और सयता- 
सयत गुणस्थानवाले होते हैं ॥१५७॥ 

शंका--श रीरसे सन्यास ग्रहण कर लेनेके कारण जिन्‍्होने आहारका त्यागकर दिया है ऐसे 
वियंड्चोके सयम क्यो नही होता ? 

समाधान--तियंञ्चोके अन्तरगमे सकलनिवृत्ति नही है। 

शंका--उनके अन्तरगमे सकलनिवृत्ति का अभाव क्यो है ? 

ससाधान--तियंज्च जातिमे सयम नही होता, यह नियम है । 

एवं जाव सब्वदीवसमद्देस ॥१५७॥ 

इसी प्रकार सब द्वीप और सब समुद्रोमे रहनेवाले तियंञचोके समझना चाहिये ॥१५७॥। 

घशका--मानुषोत्त र पव॑तसे आगे स्वयभूरमणद्वीपमे स्थित स्वयप्रभ पर्वतके इस ओोर तके 
असख्यात द्वोपो और समपुद्रोमे भोगभूमिके समान स्थिति होनेसे वहाँ देशव्नती तियंज्च नही पाये 
जाते | इसलिये इस सूत्रका कथन घटित नही होता । 

समाधान--पूर्व वैरके सम्बन्धसे देवों अथवा दानवोंके द्वारा कमंभूमिसे उठाकर डाले गये 
करममभूमिया तिय॑ड्चोका सब द्वीपो और समुद्रोमे सद्भाव पाया जाता है मत सब द्वीपो और 
समुद्रोमे तियंडचोके पाँच गुणस्थान बताये हैं | 

अब तियंञ्चोमे सम्यग्दर्शनका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 
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तिरिक्खा असंजदसम्माइट्ट-ट्ठाणे अत्यि खडयसम्माइट्ठी वेदगसम्माइट्डी 
उवसमसम्भाइट्ठी ॥१५८॥) 

तियेडच असयत्तसम्यग्दृष्टी गुणस्थानमे क्षायिकसम्यग्दृष्टों, वेदकसस्यग्दूष्टो और उपशम- 
सम्यग्दृष्टी होते हैं ॥ १५८ ॥ 

तिरिक्खा संजदासंजदट्टाणे खहयसम्माइट्ठी णत्यि अवसेसा अत्थि ॥१५९॥ 

तियैछच सयतासयतगुणस्थानमे क्षायिकसम्यग्दुष्टो नही होते, शेष दो सम्पग्दशंनोसे युक्त 
होते हैं ॥ १५० ॥। 

शंका--तियंञ्चोमे क्षायिकसम्यग्दुष्टी जोव संयतासयत क्यो नही होते ? 

समाधान--यदि क्षायिकसम्यग्दृष्टो जीव मरकर तियंथ्श्चोमे उत्पन्न होते है तो भोगभूमिया 
तियंञ्चोमे ही उत्पन्न होते हैं। और भोगभूमिमे उत्पन्न हुए जीवोंके अणुन्नत नही होते, क्योकि 
वहाँ भणुब्नतके होनेमे आगमसे विरोध है ।॥। 

एवं पचिदियतिरिक्खा पंचिदियतिरिक्खपज्ञ्ता || १६०॥ 

इसी प्रकार पञज्चेन्द्रियतिय॑बच और पस्न्चेन्द्रिय पर्याप्त तियंऊच होते है ।। १६० ॥ 

पर्चिदियतिरिक्खजोणिणीस असजदसम्माइट्टि-संजदासंजदह्मणे खहयसम्माइडट्टी 
णत्थि, अवसेसा अत्यि ॥ १६१ ॥ 


योतिमती पड्चेन्द्रिय तिर्यड्चोमे असयतसम्यर्दृष्टो और सयतासंयत गुणस्थानमे क्षायिक- 
सम्यग्दर्शनवाले तिर्य"च नही होते, शेष दो सम्यग्दर्शनवाले होते हैं ॥ १६१ ॥ 

शंका--ऐसा क्यो होता है ? 

ससाधान--योनिमती पल्चेन्द्रिय तियंञ्चोमे क्षायिकसम्यग्दुष्टिजोव मरकर उत्पन्न नही 
होते ओर जो वहां उत्पन्न होते हैं उनके दर्शनमोहनीयका क्षय नही होता। इसलिये वहाँ क्षायिक- 
सम्यग्दर्शन नही पाया जाता ॥ 


अब भनुष्योमे कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुस्सा अत्थि मिच्छाइट्ठी सासणसम्माइट्ठी सम्मामिच्छाइट्टी असजदसम्भा- 
इट्ठी संजदासजदा संजदा तति ॥१६२॥ 

मनुष्य मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टी, सम्यकूमिथ्यादृष्टी, असयतसम्थरदुष्टी, सयतासयत 
और सयत होते हैं ॥ १६२ |॥ 

एवमड्टाइजदीवसमुद्देस ॥१६३॥ 

इसी प्रकार ढाई द्वीप और दो समुद्रोमे जानता चाहिये ॥। १६३ ॥ 


शड्भा--बै रके सम्बन्बसे उठाकर डाले गये संयत और सयतासयत मनुष्योका सत्र द्वीप- 
समुद्रोमे सद्भाव होना चाहिये। 
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ससाधान--नही, क्योकि मानुषोत्तर पर्वतसे परे देवोके प्रयत्नसे भी मनुष्योका गमन नहीं 
हो सकता ॥ 

अब मनुष्योमे सम्यग्दशंनका विशेष कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

मणुसा असंजदसम्माइटिठ-सजदासजद-संजदट्ठोणे अत्यि खयसम्म-इट्ठी वेदय- 
सम्माइट्ठी उवसमसमस्माइट्टी ॥१६४॥ 

मनुष्य असयतसम्यग्दुष्टी, सयतासयत और सयतगुणस्थानोमे क्षायिकसम्यग्दृष्टी वेदक- 
सम्यग्दुष्टो और उपशमसम्पग्दृष्टी होते है ॥ १६४ ॥ 


एवं मणुसपज्जत्त-मणुसिणीसु | १६५ | 

इसी प्रकार पर्याप्त मनुष्य भौर मनुष्यिणियोमे जानना चाहिये ॥ १६५ ॥ 

अब देवोमे विशेष कथन करनलेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

देवा अत्थि मिच्छाइड्टी सासणसम्माइट्टी सम्मामिच्छाइडी असजदसम्भाइट्टि 
त्ति॥ १६६ ॥ 

देव मिथ्यादृष्टि, सासादनप्तम्थग्वुष्टो, सम्यक्मिथ्यादृष्टो और असयतसम्पस्दृष्टि होते 
हैं ॥ १६६ ॥। हि हि 

एवं जाव उवरिमि-उवरिमगेवेज्ञविमाणवासिय देवा त्ति ॥ १६७ || 

इसीप्रकार उपरिम ग्रेवेयकके उपरिम पटलतकके देव जानना चाहिये ॥ १६७॥ 

देवा असजदसम्भाइड्िड्राण अत्यि खह्टयसम्भाइड्टी वेदयसम्माइट्टी उवसम- 
सम्माइट्डि त्ति ॥ १६८ | 

देव असवतसम्यग्दुष्टो गुणस्थानमे क्षायिकसम्यग्दूष्टी, वेदकसम्यग्दृष्टी और उपशमसम्यग्दृष्टी 
होते हैं ॥ १६८ ॥ 

भवणवासिय-वाणवेंतर-जोह सियदेवा देवीओ च॑ सोधम्मीसाणकप्पवासिय-देवीओ 
च असजदसम्माइड्डिड्वाणे खइयसम्माइट्ठी णत्यि अवसेसा अत्थि अवसेसियाओ अत्थि 
॥१६९९॥। का 

भवनवासी, वानव्यन्तर, और ज्योतिषी देव, उन्चको देवियाँ तथा से और ईशान हक 
वासी देवियाँ असयतसम्धग्दृष्टि गुणस्थानमे क्षायिकसम्धग्दृष्टि नही होते । शेषके दो सम्य 
युक्त होते हैं अथवा होती हैं ॥ १६०॥ 

शद्भा--क्षायिकसम्पग्दृष्टि उक्त स्थानोमे क्यो नही होते ? कक 

समाधान--देवोमे दर्शनमोहनीयका क्षपण नही होता। दुसरे जिन जीवोने > 
नीयका क्षय कर दिया है उनकी भवनवासी आदि अधघम देवोमे तथा सब देवियोमे उत्पत्ति नही 


होती । 
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शका--शेष दो सम्यग्दर्शन उक्त स्थानोमे कैसे होते हैं ? 
समाधान--उक्त स्थानोमे उत्पन्न हुए जीवोके बादकों सम्यस्दर्शन उत्पन्न हो जाता है 
इसलिये शेष दो सम्यग्दशंनोका वहाँ सख्भाव पाया जाता है। 


सोधम्मीसाणप्पहुडि जाव उवरिमि-उवरिसगेवज्जविमाणवासियदेवा असंजद- 
सम्माइट्टिड्राणे अत्यि खश्यसस्माइट्टी वेदगसम्पाइड्री उउसमसम्भाइड्ठी ॥१७०॥ 

सौधर्म और ऐशान कल्पसते लेकर उपरिम ग्रेवेयकके उपरिम भाग तकके देव असंयत 
सम्यग्दूष्टी गुणस्थानमे क्षायिकसम्यग्दृष्टी, वेदकसम्यग्दृष्टी ओर उपशमसम्यग्दू्टी होते हूँ 
॥ १७० ॥ 

शंका-ऐसा कंसे होता है ? 

समाधान--उक्त देवोमे तोनो ही प्रकारके सम्यग्दर्शनोंके साथ जीवोकी उत्पत्ति देखी जाती 
है तथा वहाँ उत्पन्त होनेके पश्चात्‌ जीव वेदक और ओऔपशमिक सम्यग्दशंत्को उत्पन्न कर सकता है 
इसलिये उक्त देवोमे तीनो सम्पग्दर्शनोका सम्ड्राव उचित ही है। 

अब शेप देवोमे सम्यग्दर्शनके भेद वतछानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

अणुद्सि-अणुत्तर-विजय-बह जयत-जयंतावराजिद - सब्बइसिद्धिविमाणवासियदेवा 
असंजदसम्माइट्ि्ाणे अत्यि खइयसम्माइड्री वेदगसम्माइड्री उबवसमसम्भाइड्ी 
॥१७१॥ 


नी अनुदिशोमे तथा विजय, वेजयन्त, जयन्त, अपराजित और सर्वाथंसिद्धि इन पाँच 
अनुत्तरोमे रहनेवाले देव असयतसम्यस्दृष्टी गुणस्थानमे क्षायिकसम्यर्दृष्टी, वेदकसम्यग्दूट्री और 
उपशमसम्यग्दूष्टी होते है ॥| १७१ ॥ 

शंका--उक्त देवोमे औपशमिक सम्यग्दर्शनका सद्भाव कैसे पाया जा सकता है, क्योकि 
उनमे क्षायिक भोर क्षायोशमिक्र सम्पग्दृष्टी ही उत्पन्न होते हैं भौर क्षायिक तथा क्षायोपशमिक 
सम्पर्दर्शन पूर्वक औपशमिक सम्यग्दर्शनकी उत्तत्ति नहो होती । तथा जो मिथ्यादृष्टि जीव उपशम 
सम्यवत्वको ग्रहण करते ह वे वहाँ उत्पन्न नही होते, क्योकि ऐसे उपद्मसम्यग्दृष्टियोका उपशम 
सम्यक्त्वके साथ मरण नही होता ? 


ससाधान--उपशमश्रेणी पर चढे हुए और चढकर उतरे हुए उपशम सम्यग्दृष्टि जीवोकी 
अनुदिश और अवनुत्तरोमे उत्पत्ति होती है, इसलिये वहां उपशम सम्यवत्वके सद्भावमे कोई विरोध 
नही है। 

शंका--अन्य उपशमसम्यग्दृष्टियोकी त्तरह उपशमश्रेणीपर चढे हुए उपणमसम्यग्दृष्टी 
जोव भी नही मरते, क्योकि वे उपशमसम्यग्दर्शनसे युक्त होते है । 

समाघान--साधारण उपशमसम्यग्दृष्टियों और उपकल्मश्रेणीपर चढे हुए उपशमसम्य- 
ग्दृष्टियोमे बहुत अन्तर है। प्रथम उपशमसम्पक्त्व मिथ्यात्वपूर्वक होता है जबकि दूसरा उपथम 
सम्यक्त्व सम्यग्दर्शनपुवंक ही होता है। प्रवम उपशमसम्पतत्वमे चारित्रमोहनीयका उपणम नहीं 

११ 
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होता । किन्तु दूसरे उपशमसम्यक्त्वमे चारित्रमोहनीयका उपशम होता है। अत प्रथमका धर्म 
दूसरे पर लागू नही किया जा सकता | 


इस प्रकार सम्यग्द्शनके द्वारा जीवपदार्थको कहकर अब सज्ञी मार्गंणाके द्वारा जीवपदार्थ- 
का कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सण्णियाणुवादेण अत्थि सण्णी असण्णी ॥१७२॥ 

सज्ञीमार्गणाके अनुवादसे संज्ञी और असज्ञी जीव होते हैं ॥॥| १७२॥ 

अब सन्नियोके गुणस्थान कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

सण्णी मिच्छाइड्विप्पहुडि जाबव खीणकसायवीयरायछदुमत्था त्ति ॥१७३॥ 

-  सज्ञी जीव मिथ्यादृष्टि गुणस्थानसे छेकर क्षोणकषायवीतरागछदस्थ गुणस्थान तक 

होते हैं॥॥ १७३ ॥ 

शंका--मन सहित होनेसे सयोग केवली सज्ञी क्यो नही हैं ? 

समाधान--उनके आवरणकर्म नष्ट हो गये हैं इसलिये वे मनकी सहायतासे बाह्य पदार्थोको 
नही जानते | अत उन्हे सज्ञी नही कहा जा सकता । 

शंका--तो केवलीको असज्नी कहना चाहिये ? 

समाधान--जिन्‍्होने समस्त पदार्थोका साक्षात्कार कर लिया है उन्हें असज्ञी नहीं माना 
जा सकता। 

शज्भा--केवली असज्ञो होते हैं, क्योकि वे विकलेन्द्रयोकी तरह मनकी सहायताके विना ही 
बाह्य पदार्थोको जानते हैं ? 

ससाधान--यदि मनकी अपेक्षा न लेकर ज्ञानकी उत्पत्ति होना मात्र ही असज्नीपनेमे कारण 
होता तो केवलोको असज्ञी कहा जा सकता था। किन्तु ऐसा नही है। भत केवली न सज्ञी हैं 
ओर न असंज्ञी हैं । 

अब भषसज्ञी जीवोके गुणस्थान बतलानेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

असण्णी एड्द्यप्पहुडि जाव असण्णिपंचिंदिया ति ॥१७४॥ 

असज्ञी जोव एकेन्द्रियसे लेकर असज्ञी पब्चचेन्द्रिय पर्यन्त होते हैं ॥ १७४ ॥ 

भब आहारभागंणाके द्वारा जीवोका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं--- 

आहाराणुवादेण अत्यि आहारा अणाहारा ॥? ७५॥ 

आहारभागंणाके अनुवादसे आहारक और अनाहारक जीव होते हैं ॥ १७५ ॥ 

अब आहार मार्गणामे गुणस्थानोका कथन करनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

आहारा एहंदियप्पहुडि जाव सजोगिकेवलि त्ति ॥१७६॥ 

आहारक जीव एकेन्द्रियसे लेकर सयोगकेवलो गुणस्थान तक होते है॥ १७६॥। 

दका--यहाँ आहारसे कौन-सा आहार ग्रहण किया है 
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समाधान--यहां आहारशब्दसे कवलछाहार, लेपाहार, ऊष्माहार, मानसिक बाहार गौर 
कर्माहारको छोडकर नोकर्म आहारका ग्रहण किया है । 

अब भनाहारक जीवोके गुणस्थान कहनेके लिये सूत्र कहते हैं-- 

अणाहारा चदुसु ट्वाणेसु विग्गहगइसमावण्णाणं केबलीणं वा समुग्घादगदाणं 
अजोगिकेवली सिद्धाचेदि ॥१७७॥। 


विग्नहगतिमे स्थित मिथ्यादृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि और अविरतसम्यग्दुष्टो तथा समुद्धात- 
गत सयोगकेवली, अयोगकेवली और सिद्ध अनाहारक होते हैँ ॥॥ १७७ ॥ 


शंका--उक्त जीव अनाहारक क्यो होते हैं ? 
समाधान--ये जीव शरीरके योग्य पुद्गलोको ग्रहण नही करते, इसलिये अत्ताहारक होते है। 


पह्‌खण्द्वागमक्के शेप भागोर्स भागत 
कुछ स्वाध्यायोपयोगी चर्चारँ 


णमी जिणाणं । 

अप्रकृत्तका निवारण करते हुए प्रकृृत अथेंका निरूपण करनेके लिये निक्षेप किया जाता है। 
वह इस प्रकार है--ताम, स्थापत्ता, द्रव्य मोर भावके भेदसे जिनके चार प्रकार हैं | जिन” शब्द 
त्तामजिन है। स्थापनाजिन सद्भाव स्थापना, और असद्भाव स्थापनाके भेदसे दो प्रकार है। जिन 
भगवानके आकाररूपसे स्थित द्रव्य सदभावस्थापन्ताजिन है। जिनाकारसे रहित जिस द्रव्यमे 
जिन भगवानकी स्थापना की जाय वह असद्भावस्थापनाजिन है। द्र्यजिन आगम और नोआ- 
गमके भेदसे दो प्रकार है। जिनप्राभूतका जानकार किन्तु उसमे अनुपयूक्त जीव आममद्रव्यजिन 
है। नोआगमद्रव्यजिन ज्ञायकशरोर, भावि और तद्व्यतिरिक्तके भेदसे तोन प्रकार है । 


शड्भा--अचेतन भूत, भावि और वतंमान शरोरोको “जिन' संज्ञा केसे सभव है ? 


समाधान--जिनाधा ररूप पर्यायसे अतीत, अनागत और वतंमान शरीरोको द्वव्यजित मानने- 
मे कोई विरोध नही है? 


भविष्यकालमे जिनपर्यायसे परिणमन करनेवाला भाविद्रव्यजिन है। 


दंका--भविष्यकालमे जिनप्राभृुतको जाननेवाले व भूतकालमे जानकर विस्मरणको प्राप्त 
हुए जीवकों नोआगमभावीजिन क्यो नही स्वोकार करते ? 


सप्ताधान--नही, क्योकि आगमपस्कार पर्यायका आधार होनेसे अत्तीत, अनागत व वर्तेमान 
आगमद्रव्यके नोआगमद्रव्यपना होनेमे विरोध है। 

आगम ओर नोआममके भेदसे भावजिन दो प्रकार है। जिन प्राभुतका जानकार तथा 
उसमे उपयुक्त जीव आगमभावजिन है। नोआगम सहित उपयुक्त और तत्परिणतके भेदसे दो प्रकार 
है। जिन स्वरूपको ग्रहण करनेवाले ज्ञानसे परिणत जीव उपयुक्त भावजिन है। जिनपर्यायसे 
परिणत जीव तत्परिणत भावजिन है। 

शंका --इन जिसोमेसे यहाँ किसको नमस्कार किया है ? 


समसाधान--तत्परिणतभावजिन और स्थापताजिनको यहाँ नमस्कार किया है! 

शंका--अनसन्‍्तज्ञान, दर्शन, वोयं, विरति ओर क्षायिक सम्यक्त्वादिगुणोसे परिणत जिनको 
भले ही नमस्कार किया जाये, क्योकि उनमें देवत्व पाया जाता है किन्तु जिनगुणसे रहित स्थापत्ता- 
को नमस्कार करना ठीक नही है क्योकि उसमे विघ्च॒ उत्पन्न करनेवाले कर्मोको विनाश करनेकी 
शक्ति नही है ? 


ससाधान--जित्तदेव अपनी वन्दना करनेवाले जीवोके ही पापनाशक नही हैं क्योकि ऐसी 
अवस्थामे उनमे वीतरागताके अभावका प्रसंग आता है। न वे सभी जीवोके पापनाशक हैं क्योकि 
ऐसा होनेपर जिननमस्कारकों विफलताका प्रसग आता है। पारिशेषसे जिनपरिणत भाव और 
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जिनगुणपरिणामको पापनाशक मानना चाहिये क्योकि उसके विना कर्मोंका क्षय नही होता । वह 
जिनगुणपरिणाम भावजिनेन्द्रके समान अनन्त ज्ञान, दर्शन, वीयं, विरति ओर सम्यक्त्वादि गु णो- 
के अध्यारोपसे युक्त स्थापनासे भी उत्पन्न होता है, इसी कारण जिनेन्द्रनमस्कारके समान स्थापना- 
जिनतमस्कार भो पापनाशक है। 


शका--नामजिन, द्रव्यजिन भोर न्ोआगमउपयुक्तभावजिनको नमस्कार क्‍यों नहीं 
करते ? 


सम्माधाव--क्योकि उनमे जिनत्वका और स्थापनाजिनत्वका अभाव है। 
शद्भा--यदि ऐसा है तो तीन कालोसे विशेषित मुनि व जिनका शरीर एवं ऊर्जयन्त, 
चम्पापुर, पावापुर आदिको नमस्कार करना निष्फल होगा ? 


समाधान--ऐसी शका नही करना चाहिये, क्योकि उन्तके सदभावस्थापत्ता या असदूभाव- 
स्थापनाके अन्तगंत होनेसे नमस्कारकी निष्फलताका विरोध है। सद्भावस्थापनानमस्कार और 
असदभावस्थापनानमस्का रके फलवान्‌ होनेपर स्थापनाजिनपनेको प्राप्त सबोको किया गया 
तमस्कार फलवान होता है। उक्त सूत्रके द्वारा पाचों गुरुओ व उनकी स्थापनाओको भी नमस्कार 
किया गया है। वह इस प्रकार है--सकलूजिन और देशजिनके भेदसे जिन दो प्रकार हैं। जो 
घातियाकर्मोता क्षय कर चुके वे सकलजिन हँ--अरह॒न्त और सिद्ध । शेष आचाये, उपाध्याय 
ओर साधु तीब्रकषाय, इन्द्रिय एव मोहको जीत लेनेके कारण देशजिन हैं । 

शंका--सकलजितका नमस्कार पापताशक भले ही हो, क्योकि उनमे सब गुण पाये जाते हैं। 

किन्तु देशजिनोको किया गया नमस्कार पापनाशक नही हो सकता, क्योकि उनमे वे सब गुण नही 
पाये जाते ? 

समाधान--नही, क्योकि सकलजिनोके समान देशजिनोमे भी तीन रत्न पाये जाते हैं । 
ओऔर तीन रत्नोके सिवाय सकलूजिनमे देवत्वके कारणभूत अन्य कोई गुण नही है। इसलिये 
सकलजिनोंके समान देशजिनोका नमस्कार भी कर्मोका क्षयकारक है। 

शका--सकलजिनो और देशजिनोमे स्थित तीन रत्तोमे समानता नहीं हो सकतो क्योकि 
सम्पूर्ण और असम्पूर्ण केसे समान हो सकते है ? अत सम्पूर्ण रत्नत्रयका काम असम्पूर्ण रत्वन्नय 
नही कर सकते ? 

समाधान--असमानोका काये असमान हो हो ऐसा कोई नियम नही है। सम्पूर्ण अग्निके 
द्वारा किया जानेवाला दाहकार्य उसका अवयव भी कर सकता है। इसके सिवाय देशजिनोमे 
स्थित तीन रत्नोका सकल जिनोमे स्थित रत्नत्रयसे कोई भेद नही है क्योकि बाह्य और अभ्यत्तर 
समस्त अर्थोप्ति प्रतिवद्धपनेको अपेक्षा उनमे समानता पाई जाती है। आविर्भाव और अनाविर्भाव 
से किया गया मेंद उनकी स्वरूपतासे समानताका विनाशक नहीं है क्योकि प्रकट हुए सुर्यमण्डल 


और अप्रकट सुय॑भण्डलमे सू्यमण्डलपनेकी अपेक्षा समानता पाई जाती है। 
[ धवला, पु ९, २-१२ ] 


णमो चोहसपुन्वियाणं ॥ 
समस्त श्रुतज्ञानके घारक चौदह पूर्वी कहे जाते हैँ । उच्त चौदहपूर्वी जिनोको नमस्कार हो॥ 
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शंका--चौदह पूर्वका ही नाम निदश करके किसलिये नमस्कार किया है ? 


ससाधान--क्योकि विद्यानुवादकी समाप्तिके समान चौदह पूर्वकी समाप्तिमे भी जिन 
वचनपर विश्वास देखा जाता है। चौदह पूर्वोको समाप्त करके रात्रिमे कायोत्सगगंसे स्थित साधु की 
प्रभात समयमे भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी और कल्पवासी देव पूजा करते हैं। 

दंका--जिनवचन होनेसे सभी अग और पूर्व समात हैं अत उन्त सभीका नाम लेकर 
नमस्कार क्यो नही किया ? 

ससाधान--इस दृष्टिसे समानता होनेपर भी विद्यानुवाद और लोकविन्दुसारका महत्व है 
क्योकि इनको लेकर ही देवपूजा पाई जातो है। तथा चौदह पूर्वका धारक मिथ्यात्वको प्राप्त नही 
होता और उस भवमे असयमको भी प्राप्त नही होता । 

शड्भूए-ज्ञानसे विशिष्ट जिनोको पहले नमस्कार क्यों किया ? 

समाधान--चा रित्रकी अपेक्षा ज्ञानको प्रधानता बतलानेके लिये ज्ञान विशिष्ट जिनोको पहले 
तमस्कार किया है। 

शड्भा--चा रित्रसे ज्ञानकी प्रधानता क्यो है ? 


ससाधात--ज्ञानके बिता चारित्र नहो होता, अतः ज्ञान प्रधान है। 
[ घवला, पु ९, सूत्र १४-१५ ] 


क्रियाकम 


तमादाहीण पदाहिण तिकखुत्तं तियोणद चदुसिरं बारसावत्तं त॑ सब्बं किरिया- 
कम्मं णाम ॥ २८ ॥ 

आत्माधीन होता आदिके भेदप्ते क्रियाकम छह प्रकार है। प्रथम, क्रियाकर्म करते समय 
आत्माधीन होता चाहिये, क्प्रोकि पराधोच भावसे क्रियाकर्म करनेवालेके क्ंक्षय नही होता । 
बल्कि जितदेवकोी आसादना होनेसे कर्मबन्ध होता है | वन्दवचा करते समय गुरु, जिन और जिन- 
गृहको प्रदक्षिणा करके नमस्कार करता प्रदक्षिणा है। प्रदक्षिणा और नमस्कार आदिका तीनवार 
करता 'तिक्खुत्त' है। अथवा एक ही दिनमे जिन, गुरु और ऋषियोकी वन्दना तीन वार की 
जाती है इसलिये इसे तिकखुत्तं कहा है। 'ओणद' का अथ भूमिमे बेठना है। यह तीन बार किया 
जाता है। यथा--शुद्ध मत हो, पेर धोकर जिनेन्द्रके दर्शचसे उत्पन्न हुए हप॑से पुलकित वदन 
होकर जिनदेवके आगे बेठना यह प्रथम बेठना है। तथा उठकर जिनेन्द्र आदिके सामने विज्ञप्तिकर 
बेठना यह दूमरा बेठना है। फिर उठकर सामायिक दण्डकके द्वारा आत्मशुद्धि करके, कषायके 
साथ शरोरका उत्सगंकरके जिनेन्द्र देवके अनन्त गुणोका ध्यान करके, चौंबीस तोर्थंकरोकी 
वन्दना करके फिर जिन, जिनालय और गुरुकी स्तुति करके भूमिमे बेठना यह तीसरा 
बेठना है। इस प्रकार एक एक क्रियाकर्म करते हुए समय तीन भवनति होतो है। 
सब क्रिया कर्म चतु शिर होता है। यथा--प्तामायिकके आदिमे जो जिनेन्द्रदेवको सिर नवाना 
वह एक सिर है। उप्तोके अच्तसे सिर नवाना यह दूसरा सिर है। थोस्सामि दण्डकके आदिमे जो 
सिर त्ञवाना है वह तीसरा सिर है। तथा उसीके अच्तमे जो नमस्कार करना यह चौथा सिर है । 

१४ 
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इस प्रकार एक क्रियाकर्म चतु सिर होता हे । इसके सिधाय भी नमस्कार करनेका कोई निपैष नही 
है। अथवा सभी क्रिया कर्म चतु'द्चिर अर्थात्‌ चतुः प्रधान होता है क्योकि भरहन्त, सिद्ध, साधु और 
घमंको प्रधान करके सब क्रिया कर्मोको प्रवृत्ति देसी जातो है। सामायिक भौर 'थोस्पतामि! दण्डक 
के भादि भीर अन्तमें मन, वचन, कायकी विशुद्धिके परावत॑नके वार बारह होते हैं । इसलिये एक 
क्रियाकर्म वारह आवतंसे युक्त कहा हे । यह सब क्रिया कर्म है। ( घबरा, पु १३, १० ८८-५० ) 


सम्यर्दर्शन 
एदेसि चेव सब्बकम्माणं जावे अंतोकोडाकोडिट्विंदिं बंधदि ताथे पढमसम्मत्तं 


लभदि ॥ ३॥ 
इन ही सब कर्मोकी जब अन्त कोडाकोडी स्थितिकों बाघता है तब यह जीव प्रवमोपशम 


सम्यक्त्वक्ो प्राप्त करता है॥ ३ ॥ 

इस सूत्रफे द्वारा क्षयोपणमलब्धि, विशुद्धिलव्धि, देशनाऊ॒ब्पि और प्रायोग्यलब्धि ये चारो 
लब्धिया कहो गई हूँ। पूर्व सचित कर्मकरि मलपटलके मनुभाग स्पद्धंक जिस समय विशुद्धिके द्वारा 
प्रति समय अनन्तगुणहीन होते हुए उदी रणाको प्राप्त होते है उम समय क्षयोपणमलब्धि होती है । 
प्रतिसमय अनन्त गुणित हीन क्रमसे उदीरित अनुभाग स्पर्वकोंसे उत्पन्त हुआ, साता आदि शुभकर्मो 
के बन्धका निमितभूत और असाता आदि अशुमकर्मोंका विरोधी जो जीवका परिणाम है उसे विशुद्धि 
कहते है उसकी प्राप्तिका नाम विशुद्धिलब्धि है। छहो द्रव्य और नौ पदार्थोफे उपदेशका नाम देशना 
है। उम देशनासे परिणत आचार्य आदिकी ऊब्धिको और उपदिष्ट अर्थके ग्रहण, घ्रारण और विचा- 
रणाकी शपक्तिके समागमको देशनालव्यि कहते है। सब कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति और उत्कृष्ट अनु- 
भागको घात्तफर अन्त कोडाकोडो स्थितिमे ओर द्वि स्थानोय अनुभागमें स्थित करनेको प्रायोग्य 
लब्धि कहते हैं, क्योकि इनके होनेपर करणलूब्धिके योग्य भाव पाये जाते हैं । 

शका--सूत्र मे तो केवल काल लरूव्विकी ही प्रर्वपणाकी गई है उसमें इन शेप छव्धियोका 
होना केसे सम्भव है ? 

समाधान--नतही, क्योकि प्रति समय अनन्त गुनहोन अनुभागकी उदी रणाका अनन्त गुणित 
क्रम द्वारा वर्वमान विशुद्धिका और आचायके उपदेशको प्राप्तिका कालऊूबव्धिमे होना सम्भव है। 


ये चारो लब्बिया भव्य और अभव्य मिथ्यादुष्टि जीवोमे होती है । 
सो पुण पर्चिदिओं सण्णी मिच्छाइट्टी पज्जत्तओ सब्बविसुद्धों ॥ ४ ॥ 
वह प्रथमो पशमसम्यक्‍्त्वको प्राप्त करनेवाला जीव पड्चेन्द्रिय, सज्ञो मिथ्यादृष्टि पर्याप्त 


और स्वविशुद्ध होता है ॥४॥ 

सम्यवत्वको प्राप्त करमेवाल्य जीव एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीच्रिय, अथवा चौन्द्रिय नही होता 
उनमे सम्यक्त्वको ग्रहण करनेके परिणाम नही होते । प्चेन्द्रियोमे भी वह असन्नी नहीं हीता, 
क्योकि असंज्ञी जीवोमे मनके बिना विशिष्ट ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होती। सासादन सम्यग्दृष्टि, 
सम्पग्मिथ्यादृष्टि अथवा वेदक सम्यरदृष्टि जीव प्रथमोपशम सम्यक्त्वको नहीं श्राप्त करते क्योकि 
इन जीवोके भी उप्त रूप परिणमन करनेकी शक्ति नही है। उपश्मश्रेणीपर चढनेवाले वेदक 
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सम्यग्यदृष्टि जोव उपशम सम्यक्त्वको प्राप्त करते हैं किन्तु उस सम्यक्त्वका नाम प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व नही है। उपशमश्रेणीवाल्ा उपशमसम्यक्त्व सम्यक्त्वपूर्वंक ही होता है अत' प्रथमोप- 
शम सम्यक्त्वको प्राप्त करनेब्नाला जीव मिथ्यादृष्टि ही होना चाहिये । वह देव, मनुष्य, तियंञूच 
या नारकी भी हो सकता है। स्त्रीवेदी, पुरुषवेदी या नपुसकवेदी हो, किन्तु हीयमान कषायवाला 
होना चाहिये, असयमो हो, साकार उपयोगसे युक्त हो क्योंकि अनाकार उपयोगकी बाह्य अर्थंप्े 
प्रवृत्ति नही होती । अशुभ लेश्या हो तो हीयमाच होना चाहिये । आयुकर्मको छोडकर शेष सात 
कर्मोंकी अन्त' कोडाकोडी प्रमाण स्थिति सत्त्ववाला हो । 

सूत्रमे सवंविशुद्ध कहा है। भर्थात्‌ प्रथमोपशम सम्यक्त्वको प्राप्त होनेवाले जीवके 
अध-प्रवृत्ततरण, अपूवंकरण और अनिवृत्तिकरणके भेदसे तीन प्रकारकी विशुद्धिया होती 
है । उपरितन समयवर्ती परिणाम अधस्तन समयवर्ती परिणामोसे समान भी होते हैं इसलिये अध - 
प्रवृत्त नाम साथेक है। करण नाम परिणामका है । भपूर्व जो करण होते हैं उन्हे अपुर्वकरण 
कहते हैं अर्थात्‌ अपूर्वकरण कालछके विभिन्‍न समयवर्तों परिणामोमे समानता नही होती, जैसा कि 
अध प्रवृत्तमे होती है। इसका काल अन्तमुंहतें है। अनिवृत्तिकरणका काल अन्तम्मुह॒तं है । 
इसमे एक समयमे एक ही परिणाम होता है अत यहा एक समयमें अनेक परिणाम न होनेसे जघन्य 
उत्कृष्ट ख्प भेद नहो है । एक समयमे वर्तमान जीवोके परिणामोकी अपेक्षा लिवृत्ति या भिन्नता न 
होनेसे इसे अनिवृत्तिकरण कहते हैं । 


एदेसिं चेव सव्बकम्पाणं जाधे अतोकीडाकोडिट्टिदि ठवेदि सखेज्ेहि सामरोवम- 
सहस्सेहि ऊणिय ताधे पठमसम्मत्तमुप्पादेदि ॥५॥ 

जिस सम4 इन सब ही कर्मोकी सर्पात हजार सागरोपमसे होन अत कोडाकोडी सागरोपम 
प्रमाण स्थितिको स्थापित करता है उस समय यह जोव प्रथम सम्यक्तल्वको उत्पन्न करता है ॥ ५॥ 

पढठमसम्मत्तमुष्पादंतो अंतोम्रुहुत्तमोहईदि ॥६॥ 

प्रथमोपशमप्तम्पक्त्वको उत्पन्न करता हुआ सातिशय मिथ्यादृष्टि जोव अन्तमुंहुतंकालू तक 
हटाता है ॥ ६॥। 


यह सूत्र अन्तरकरणका कथन करता है। अर्थात्‌ प्रथमोपशमसम्यक्त्वके अभिमुख जीव 
अनिवृत्तिकरणके कालमे सख्यात भाग जाकर मिथ्यात्व क्ंका अन्तर करता है । अन्त रके लिये 
उकेरे गये प्रदेशाग्रको उस समय वन्धनेवाले मिथ्यात्व कर्ममे-उठसकी आवाघाकाल हीन द्वितीय 
स्थितिमे और प्रथम स्थितिभे स्थापित करता है किन्तु अन्तर काल स्थितियोमे नही | अन्तरकरणसे 
तोचेकी स्थितिक्रो प्रथम स्थिति और ऊपरकी स्थितिको द्वितीय स्थिति कहते हैं | इस प्रकार अन्तर- 
करण किया जाता है उसके समाप्त होनेके समयसे वह जीव उपशामक कहलाता है । 

शड्भा--यदि ऐसा है तो उससे पूर्व भर्थात्‌ु अधघ करणादिके प्रारम्भसे लेकर अन्तरकरण 
होने तक उसे उपशामक नही कहा जायेगा ? 


समाधान--अन्तरकरण होनेसे पूर्व भी वह जीव उपशामक ही है। 
ओहईदूण मिच्छत्त तिण्णि भार्ग करेदि सम्प्त्त मिच्छत्तं सम्मामिच्छचं ॥७॥ 


है 
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अन्तरकरण करके मिथ्यात्वकमंके तीन भाग करता हैं--सम्यवत्व, मिथ्यात्त और सम्यक 

मिथ्यात्व ॥ ७॥ है 
_ शस सूत्रके द्वारा मिथ्यात्वकी प्रथम स्थितिकों गलाकर सम्यकत्वको प्राप्त होनेके प्रथम समय- 

से लेकर उपरिम कालमे जो कार्य होता है उसका कथन किया है। “अन्तरकरण करके' इस पदके 
द्वारा पहलेसे ही स्थिति, अनुभाग ओौर प्रदेशकी अपेक्षा घातको प्राप्त मिथ्यात्वकर्मको अनुभाग- 
द्वारा पुन घात कर उसके तोन भाग करता है यह कहा है। इसका कारण यह है मिथ्यात्वकर्मके 
अनुभागसे सम्यक्मिथ्यात्यकरमंका अनुभाग अनन्तगुणा होन होता है और सम्यक मिथ्यात्व कर्म- 
के अनुभागसे सम्यकक्‍त्व प्रकृतिका अनुभाग अनन्तगुणा होन होता है। ऐसा कपायश्राभृतिके चूथि 
सूत्रोमे कहा है। तथा उपशमसम्यक्त्व सम्बन्धी कालके भीतर अनन्तानुतन्‍्धी कपायकी विसयो- 
जनारूप क्रियाके विना मिथ्यात्वकमंका स्थितिकाण्डक घात ओर अनुभागकाण्डक घात नहीं 
होता, क्योंकि ऐसा उपदेश नही है। इसलिये अन्तरकरण करके ऐसा कहनेपर काण्डक घातके 
विना मिथ्यात्वकर्मके भनुभागको घातकर और उसे सम्यकत्वप्रकृति और सम्यकमिथ्यात्वप्रकृति- 
के अनुभागरूप आकारसे परिणमाकर प्रथमोपशम सम्थ्क्त्वको प्राप्त होनेके प्रथम समयमे ही 
मिथ्यात्वरूप एक कर्मके तीन कर्माश करता है। 

द्सणमोहणीय कम्म उवसासेदि ॥८॥ 

मिथ्यात्वके तीन भाग करनेके पदचात्‌ दर्शनमोहनीय कर्मको उपशमाता है ॥ ८ ॥ 

.उवसामेंतो कम्हि उवसामेदि ! चदुसु वि गदीसु उवसामेदि | चहुसु वि 
गदीसु उवसामेंतो परचिंदिएस उवसामेदि, णो एहंदियविगर्लिदिएसु | पर्चिदिणसु उब- 
सामेंतो सण्णीसु उवसामेदि, णो असण्णीसु | सण्णीसु उवसामेंती गव्भोवक्‍्क्रतिएसु 
उवसामेदि, णो सम्मुच्छिमेसु | गव्भोवक्कतिएसु उवसामेंतो पञजत्तएसु उवसामेदि, णो 
अपजत्तरसु । पजञ्जत्तरसु उवसामेंतों संखेजवस्साउगेसु वि उवसामेदि असखेजवस्सा- 
उगेसु वि ॥ ९॥ 

दर्शनमोहनीयकमंकोी उपशमाता हुआ जीव कहाँ उपशमाता है ? चारो ही गतियोमे उप- 
शमाता है। चारो हो गतियोमे उपशमाता हुआ पज्चेन्द्रियोमे उपशमाता है, एकेन्द्रिय विकलेन्द्रियो- 
में लही | पड्चेन्द्रियोमे उपशमात्ता हुआ सज्ञियोमे उपशमाता है, असज्ञियोपे चही। सज्चियोमे उप- 
शमाता हुआ गर्मजोमे उपशमाता है, सम्मूछिमोमे चही। गर्भापरक्रान्तिकोमे उपशमाता हुआ 
पर्याप्तकोमे उपशमाता है अपर्याप्तकोमे नही । पर्याप्तकोमे उपशमाता हुआ सख्यातवर्षकी आयु- 
वाले जीवोमे भो उपशमाता है और मसख्यातवपंकी आयुवाले जीवोमे भी उपशमाता है ॥ ९) 

दसणमोहणीय कम्म॑ खेवदुमाढवेंतो कम्हि आढवेदि, अट्डाइज़ेस दीवसमुद्देसु 
पण्णारसकम्मभूमीसु जम्हि जिणा केवली तित्थयरा तक्षि आढवेदि ॥ ११ ॥ 

दर्शनमोहनीयकर्मका क्षपण करनेके लिये आरम्भ करता हुआ यह जीव कहाँ आरम्म 
करता है ? अढाई द्वोप समुद्रोमे स्थित पन्द्रह कमंभूमियोमे जहाँ जिस काछूमे जिन, केवली और 
तोथंकर होते हैं वहां उस कालमे आरम्भ करता है ॥ ११॥ 
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शंका--पन्द्रह कम भूमियोमे' ऐसा सामान्य पद कहनेपर कर्मभूमियोमे स्थित देव, मनुष्य, 
तियंञ्च इन सभीका ग्रहण प्राप्त होता है ? 

ससाधान--नहो प्राप्त होता, क्योकि कमंभूमिमे उत्पन्न हुए मनुष्योको कर्मभूमि सज्ञा है। 

शंका--तौ भो तियंञ्चोका ग्रहण प्राप्त होता है क्योकि उनकी भी कमंभूमिमें उत्पत्ति होती है। 

ससाधान--नही, क्योकि जिनको वहीपर उत्पत्ति होती है, अन्यत्र उत्पत्ति समव नही है 
उन ही मनुध्योके लिये 'पन्द्रह कमंभूमि' व्यपदेश किया गया है न कि तिय॑ञ्चोके लिये क्योकि 
तियंञ्च तो स्वयप्रभपव॑तके पर भागमे भी उत्पन्न होते हैं । 

दंका--मनुष्योमे उत्पन्न हुए जोव समुद्रोमे दर्शनमोहत्तीयको क्षपणाका प्रारम्भ कैसे करते हैं ? 

समाधान--विद्या आदिके वश समुद्रोमे आये हुए जीवोके दर्शनमोहका क्षपण होना सम्भव है। 

दुषमा ( दुषम दुषमा ) सुषमासुषमा, सुषमा, और सुषमादुषमाकालमे उत्पन्न हुए मनुष्योके 
दर्शंनमोहके क्षपणक्रा निषेध करनेके लिये जहाँ जिन होते हैं! ऐसा वचन कहा है। जिस कालमे 
जिन होते हैं उसकालमे ही दर्शनमोहनीयकी क्षपणाका प्रस्थापक होता है। 


देशजिनोका निषेध करनेके लिये सूत्रमे 'केवली' पदका ग्रहण किया है। जहाँ केवलीजिन 
होते हैं उसोकालमे दर्शनमोहकी क्षपणा होती है, अन्यत्र नहीं। तीर्थकरनामकमंके उदयसे रहित 
सामान्यकेवलियोंके निषेषके लिये सूत्रमे तीर्थंकर पदका ग्रहण किया है। अर्थात्‌ तीर्थंकरके ही 
पादमूलसे दर्शनमोहनीयको क्षपणाका प्रारम्भ होता है अन्यत्र नही। अथवा 'जिन' कहनेसे चतुदंश- 
पूवंधारियोका ग्रहण करना चाहिये, और 'केवलो' ऐसा कहनेसे तोर्थंकरनामकमंके उदयसे रहित 
केवलज्ञानियोका ग्रहण करना चाहिये। और 'तीर्थंकर' कहनेसे तीर्थंकरनामकमंके उदयसे उत्पन्न 
अतिशयसहित तोर्थक्रकेवलियोका ग्रहण करना चाहिये। इन तीनोके पादमूरछमे कमंभूमिज 
मनुष्य दह्ांनभोहके क्षपणका प्रारम्भ करता है। 

यहाँ 'जिन' शब्दको दुबारा ग्रहण करके 'जिन दर्शनमोह॒नीयके क्षपणका प्रारम्भ करते है' 
ऐसा कहना चाहिये। अव्यथा तोधरी पृथित्रीत्ते निकले हुए कृष्ण आदिके तीथंकरपना नही बन 
सकता। ऐसा किन्हो आचार्योका व्याख्यान है। इस व्यास्यानके अभिप्रायसे दुपमा, अतिदुषमा, 
सुपमासुषमा, और सुषमाकालोमे उत्पन्न हुए जोवोके ही दर्शनमो हनोयकी क्षपणा नही होती, शेष 
दोनो कालोमे उत्पन्न हुए जोब्रोके दर्शानमोहनोयकी क्षपणा होतो है। इसका कारण यह है कि 
एकेन्द्रिय पर्यायसे आकर ( इस अवस्रपिणीके ) तीसरे कालमे उत्पन्न हुए वर्धन कुमार आदिके 
दर्शनमोहकी क्षपणा देखो जांतो है | यहाँ यही व्याख्यान प्रवानरूपसे ग्रहण करना चाहिये ॥ 

णिट्ठवओ परण चदुसु वि गदीसु णिट्ठ वेदि ॥१२॥ 

दर्शतमोहनीयकी क्षपणाका निष्ठापक तो चारो ही गतियोमे उसका निष्ठापन करता 
है ॥। १२॥ 

कृतकृत्य वेदक होनेके प्रथम समयसे लेकर ऊपरके समयमे दर्शनमोहको क्षपणा करनेवाला 
जीव निष्ठापक कहलाता है। दर्शनमोहकी क्षपणाका प्रारम्भ करनेवाला जीव क्ृृतकृत्य वेदक 
होनेके पश्चात्‌ आयुबन्धके वश चारो भी गतियोमे उत्पन्न होकर दश्शत्तमोहको क्षपणाको पूर्ण 
करता है। [ षटु० घच०, पु० ६, पृ० २०३ आदि ] 
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सम्यक्त्वके बाह्य कारण 


नारकी भिथ्यादृष्टि तीन कारणोसे सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हैं--जातिस्मरण, धर्मश्रवण 
और वेदनाभिभव | 

शका--सभी नारकियोको जातिस्मरण होता है क्योकि विभग ज्ञानसे सभी अपने पूर्वभव- 
को जान लेते हैं अत सभीको सम्पक्त्व होना चाहिये ? 

ससाधान--सामान्य भवस्मरण सम्यक्त्वका कारण नही है किन्तु धर्मंवुद्धिसे पूर्वभवमे किये 
गये कार्योकी विफलताके दर्शनसे हो ऐसा सभव है। जिन नारकियोके तोमर मिथ्यालवका उदय है 
उनको पू्व॑मवका स्मरण होनेपर भी उक्त प्रकारका उपयोग नही होता । 

शज्भा--वेदनाभिभव भी सभो नारकी करते हैं यदि वह सम्यकक्‍्त्वकी उत्पत्तिमे कारण है 
तो सभीको सम्पक्त्व होता चाहिये ? 

समाधान--जिन जीवोके ऐसा उपयोग होता है कि अमुक वेदना मिथ्यात्व या भसयमके 
कारण हुई उन्ही जीवोकी वेदना सम्यकत्वको उत्पत्तिमे कारण होती है। 

नीचेकी चार पृथिवीयोके चारकी जातिस्मरण और वेदनाभिभवसे ही सम्यक्त्वको उत्तन्न 
करते हैं । 

तिर्यझच मिथ्यादृष्टि जातिस्मरण, घर्श्रवण और जिनविम्बदर्शनसे सम्यक्त्व उत्पन्न करते 
हैं । मिथ्यादुष्टि मनुष्य भो इन्ही तौन कारणोसे सम्पक्त्वको उत्पन्न करते हैं । 

शड्भा--जित महिमाको देखकर भी कितने हो मनुष्य प्रथम सम्यक्त्यको उत्तन्न करते हैं ? 

समाधान--जिनमहिमदर्शनका अन्तर्भाव जिनबिम्बदर्शनमे हो जाता है। अथवा, 
मिथ्यादृष्टि मनुष्पोमे आकाशमे गमन करनेकी शक्ति न होनेसे उत्तके लिये देवोके हरा किये जाने- 
वाले ननन्‍्दीद्वर द्वीपवर्ती जिनेन्द्र प्रतिमाओके महोत्सवको देखना समव नही है। किन्तु मेरुपवंतपर 
किये जानेवाले महोत्सवोको विद्याधर मिथ्यादृष्टि देखते हैँ इसलिये उपयुक्त अथ नही करना चाहिये 
ऐसा कितने ही आचाय॑ कहते हैं। अत पूर्वोक्त अर्थ ही ग्रहण करना योग्य है। उर्जयन्त पर्वेत्त, 
चम्पापुर व पावापुर भादिके दर्शनका भी जिन विम्ब्दर्शनमे ग्रहण कर लेना चाहिये क्योकि उक्त 
प्रदेशवर्ती जिनविम्वोके दर्शन तथा जिनभगवानके मोक्षगमनके कथनके बिना प्रथम सम्यवलका 
ग्रहण नही हो सकता । 

तत्त्वार्थसूत्रमे नेसगिक प्रथम सम्यक्थका कथन किया है उसका भी पूर्वोक्त कारणोंसे 
उत्पन्न हुए सम्यक्तवमे ही ग्रहण कर लेता चाहिये क्योकि जातिस्मरण और जिन बिम्बद्शनके 
बिना नैसर्गिक प्रथम सम्यक्त्व नही होता ॥ 

मिथ्यादृष्टि देव चार कारणोसे प्रथम सम्यक्त्वको उत्पन्न करते हैं--जातिस्मरण, धम्म- 
स्मरण, जिनमहिमदशंन और देवद्धिदर्शन । जिमबिम्बदर्शनका अन्तर्भाव जिन महिमदर्शनमे हो 
जाता है। 
मल जन्माभिषेक और तपकल्याणकरूप जिनमहिमाएँ जितविम्बके बिना 
ही होती हैँ, अत जित्तमहिमादर्शन जिनबिम्बदर्शनका अविनाभावी नही है ? 


समाधान--उक्त महिमाओमे भी भावि जिनबिम्बकादशंस है। अथवा, इन महिमाओमे 
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उत्पन्न होनेवाला प्रंथम सम्यक्त जिनबिम्बदर्शननिमित्तक नही है किन्तु जिनगुणश्रवण 
निमित्तक है । 

धंका--देवद्धिदर्शनका अन्तर्भाव जाति स्मरणमे क्यो नही होता ? 

समाघान--नही होता, क्योंकि अपनी अणिमादिक ऋद्धियोको देखकर जब यह विचार 
उत्पन्न होता है किये ऋद्धियाँ जिनभगवान्त द्वारा उपदिष्ट धर्मके भनुष्ठानसे उत्पन्न हुई हैं तब 
प्रथम सम्यक्त्वकी उत्पत्ति जातिस्मरण निमित्तक होती है। किन्तु जब सौधमं ईन्द्र आदिकी 
ऋद्धियोको देखकर यह ज्ञान उत्पन्न होता है कि वे ऋद्धियाँ सम्यग्दशंनसे युक्त सयमके फलसे प्राप्त 
हुई हैं किन्तु में सम्पक्त्वसे रहित द्रव्यसयमके फलसे नोच देवोमे उत्पन्न हुआ हूँ. तब प्रथम 
सम्यक्त्वका ग्रहण देवद्धि दर्शन निमित्तक होता है। इससे ये दोनों कारण एक नही हो सकते 
तथा जातिस्मरण उत्पन्न होनेके प्रथम समयसते लेकर अच्तमुंहतं कालके भीतर होता है किन्तु 
देवद्धिदर्शन उत्पन्न होनेके अच्तमुंहतंके पश्चात्‌ होता है। अत दोनोमे एकत्व नही है । 

इस प्रकार भवनवासी देवोसे लगाकर शतार-सहस्रा र पर्यन्त देव प्रथम सम्यक्त्वको उत्पन्न 
करते हैं । आनतादिचार कल्पोके देव तोन कारणोसे प्रथम सम्यक्त्वको उत्पन्न करते है -जातिस्मरण, 
धर्मश्रवण और जिनमहिमादर्दान | 

शंका--यहा देवद्धिदर्शनको क्यो नही कहा ? 

समाधान--आनतादि कल्पोमे मह्धिसे युक्त ऊपरके देवोका आगमन नहीं होता। और 
उन्ही कल्पोमे स्थित देवोको महद्धिका दर्शन प्रथम सम्प्रक्वको उत्तत्तिमे निमित्त नही होता क्योकि 
उसी ऋद्धिको वार बार देखनेमे विस्मय नही होता । अथवा उक्त कल्पोमे शुक्छलेश्याका सद्भाव 
होनेसे मह॒द्धिके दर्शनसे कोई सक्‍लेशभाव नही होता । 

नो ग्रेवेयक विमानवासी देव मिथ्थ्रादृष्टि दो कारणोसे सम्पक्त्व उत्पन्न करते हैं--जाति- 
स्मरणसे और घर्मश्रतव॒गसे । इसमे मह॒द्धिदर्शत चहो है क्योकि यहाँ ऊपरके देवोका आगमन नही 
है तथा जिनमरहिमदर्शन भो नहो है क्यों।के ग्रेवेषकत्रासो देव तन्द्ोश्वर आदि महोत्सव देखने 
नही जाते। 

इंका--प्रवेषकवासो देव अपने विमानोमे रहते हुए हो अवधिज्नानसे जिनमहिमाको 
देखते हैं ? 

सम्नाधान--वीतराग होनेसे उन्हे जिनमहिमा देखकर विस्मय नही होता । 

शड्भूए--इनमे धर्म श्रवण केसे संभव है ? 

समाधान--इनमे परस्परमे सलाप होता है, उससे अहमिन्द्रत्वमे कोई बाधा नहीं आती | 

अनुदिशोसे लेकर सर्वार्थंसिद्धि तक सभो देव नियमसे सम्यग्दुष्टि होते है। 

[ घबला पु ६, पृ ४२० आदि ] 

शड्भधा--अनुदिश आदि विमानोमे मिथ्यादृष्टि आदि जीवोका अभाव होते हुए उपशम 
सम्यर्दृष्टियोका होना कैसे सभव है ? क्योकि कारणके अभावमे कार्यकी उत्पत्तिका 
विरोध है ? 
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ससाधान--यह 338 नही है क्योकि उपशम सम्यक्त्वके साथ उपश्वमश्रेणीपर चढते 
और उतरते हुए मरणकर देवोमे उत्पन्न होनेवाले सबतोके उपद्यम सम्यक्त्व पाया जाता है । 
सम्यर्दृष्टि जीवोंकी गति आगरति 
असयतराम्यर्दृष्टि सख्यातवर्धायुष्क तियंड्च जीव मरकर एकमात्र देवगतिमे जाते हैं 
क्योकि देवायूको छोडकर अन्य आयुओका वन्ध उनके नही होता । तथा वे सोधमं-ऐशानसे लेकर 
आरण-भ्रच्युतकल्प तक ही जन्म लेते हैं । 
शका--सख्यातवर्पायुष्क असयतसम्यग्दृष्टि ति्यंव्च मरकर आरण-अच्युत कल्पसे ऊपर 
बयो नही जाते ? 
समाधान-- नही, वयोकि सम्यग्दुष्टि तिय॑डचोके सयमका अभाव होता है और सयमके बिना 
आरण-अच्युत कल्पसे ऊपर जन्म नही होता । जो मिथ्यादुष्टि आरण-अच्युत कल्पसे ऊपर उत्पन्न 
होते हैं उनके भो भावसयमरहित द्रव्य सयम होता है | 
सख्यातवर्पायुष्क सम्यग्दृष्टि मनुष्य एकमात्र देवगतिमे हो जाते है। 
इंका--यहाँ 'सख्यातवर्पायुष्क सम्यग्दुष्टि मनुष्य चारो गतियोको जाते हैं”! ऐसा कहना 
चाहिये, क्योकि सम्परदुष्टी मनुष्योका चारो गतियोमे गमन पाया जाता है। वह इस प्रकार है-- 
सम्यर्दृष्टी मनुष्य देवगतिमे तो जाते ही हैं यह कथन तो सृत्रभे ही किया है । और सम्परदृष्टी 
मनुष्य तरकगतिको भी जाते हैं क्योकि सूत्रम ही कहा है कि नारकी सम्यक्त्वके साथ नरकमे 
जाकर नियमसे सम्यक्त्व सहित वहाँसे निकलते हैँ | तियंऊअच सम्यग्दृष्टी तो नरकमे जाते नही हैं। 
क्योकि उनमे दर्शममोहनीयकी क्षपणाका अभाव होनेसे प्लायिक सम्यक्वका अभाव है। और न 
वेदक सम्यग्दृष्टो तियंऊच नरकमे जते हैं क्योकि उनके मरणकालमे नरकायुकर्मंकी सत्ता नही 
होती । देव भर नारकी सम्यग्दृष्टी मरकर नरकमे जाते नहीं हैं इसलिये पारिशेष न्यायसे सम्य- 
र्दृष्टि मनुष्य हो नरकगतिको जाते हैं यह वात सिद्ध हुईं। सम्यग्दृष्ठी मनुष्य मरकर तियेब्न्च- 
गतिमे भो जाते है क्योकि तियंज्चगतिमे सम्धक्त्व सहित जानेवाले जीव नियमसे सम्यवत्वसहित 
ही वहाँसे निकलते हैं ऐसा जिनभगवानका उपदेश है। तिर्यजचोमे देव, नारकी और तियंञ्च 
सम्थग्दुष्टी जीव तो उत्पन्न होते नही क्योकि ऐसा भगवानका उपदेश नही पाया जाता | इसलिये 
तिर्य॑ञ्चोमे सम्यग्दृष्टी मनुष्य हो उत्पन्न होते है। इसी भ्रकार मनुष्योमे मनुष्य सम्यरदृष्टी जीवोकी 
उत्पत्ति साध लेनी चाहिये ? 
समाधान--इस शकाका परिहार यह है कि जिन भिथ्यादुष्टियोने देवायुकी छोड अन्य आयु 
बाँधकर पश्चात्‌ सम्यवत्व ग्रहण किया है उनका यहाँ ग्रहण नही किया है इसीलिये ऐसा कहां गया 
है कि सम्यग्दुष्टि मनुष्य एकमात्र देवगतिको हो जाते हैं । 
शका--देवगतिको छोड अन्य गतियोकी आयु बाँधकर जिन मनुष्पोने पदचातु सम्यकत्व 
ग्रहण किया है उन्का यहाँ ग्रहण क्यो नही किया ? 
समाधास--लही, क्योकि पुनः मिथ्यात्वमे जाकर अपनी वाँधी हुई भायुके वशसे उत्पत्त 
होने वाले उन जीवोके सम्यक्त्वका अभाव पाया जाता है । 
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शंका--सम्यक्त्वको ग्रहण करके और दर्शनमोहनीयका क्षपण करके नरकादिकमे उत्पन्न 
होने वाले भी सम्य्दृष्टि होते हैं, उनका यहाँ क्यो नही अ्रहण किया ? 
> ससाघान--सम्पक्त्वका माहात्म्य दिखलाने और पृर्व॑मे बॉघे हुए आयुकर्मंका माहात्म्य 
दिखलानेके लिये उक्त जीवोका यहाँ ग्रहण नही किया है। 
सर्वार्थसिद्धि विमानवासी देव वहाँसे च्युत होकर एक मनुष्यगतिमे ही आते हैं। 
धंंका--सर्वार्थसिद्धिसे च्युत होकर मनुष्य होनेवाले वासुदेव क्यों नही होते ? 
ससाधान--नही, क्योकि वासुदेव होनेमे उससे पूर्व मिथ्यात्वके अविनाभावी निदानका 
होना आवश्यक है। 
शंका--उत्तके नियमसे अवधिज्ञान कैसे होता है ? 


ससाधान--सर्वार्थ सिद्धिवालोके अननुगामी, हीयमान और प्रतिपाति अवधिज्ञान नही होता 
अत मनुष्पोमे उत्पन्न होनेपर भी अवधिज्ञान जन्मसे होता है। 


[ घवला, पु० ६, पु० ४७४-५०१ ] 
द्वितीयोपशमसम्यक्त में मरण 


द्वितोयोपशमसम्यक्त्वकालके भीतर जीव उपशमश्रेणिसे गिरकर असयमको भी प्राप्त हो 
सकता है, सयमासयमको भी प्राप्त हो सकता है और छह आवली काल शेष रहनेपर सासादन* 
को भी प्राप्त हो सकता है। परन्तु सासादनको प्राप्त होकर यदि मरता है तो नरकगति, तिय॑ज्च- 
गति अथवा भनुष्यगतिको प्राप्त करनेमे समर्थ नही होता, नियमसे देवगतिको ही प्राप्त होता है। 
यह कषायप्राभृतचूणिसूत्रका अभिपश्राय है। किन्तु भगवान भूतबलिके उपदेशानुसार उपशमश्रेणि- 
से उत्तरता हुआ जीव सासादतगुणस्थानको प्राप्त नही करता। तथा नरकायु, तिरय॑ञचायु ओर 
भनुष्यायु इन तीत आयुमेसे पू्वंमे बाधी गई एक भी आयुसे कषायोको उपश्मानेमे समर्थ नही 
होता । इसी कारणसे नरक, तियंञजच और मनुष्यगतिमे नही जाता | 

[ धवला, पु ६, पु० ३३१ ] 
सासादनसम्यक्त्व 


सासणसम्माइड्री णाम कंध भवादि १ ॥७६॥ पारिणामिएण भावेण ॥ ७७ ॥ 
जीव सासादनसस्यग्दुष्टी कैसे होता है? पारिणामिकभावसे जीव सासादनसम्यग्दृष्टी 


होता है। 

यह सासादन परिणाम क्षायिक नही होता, क्योकि दर्शनमोहनीयके क्षयसे उसकी उत्पत्ति 
नही होती । सासादन परिणाम क्षायोपशमिक भी नही होता, क्योकि दशंनमोहनीयके देशघाती 
स्पर्धंकोंके उदयसे उसकी उत्पत्ति नही होती । सासादन परिणाम औपश्मिक भी नहीं है क्योकि 
दर्शंनमोहनीयके उपशमसे उसकी उत्पत्ति नहीं होती । सासादन परिणाम भौदयिक भी नही है 
क्योकि दर्शंनमोहनी यके उदयसे उसकी उत्पत्ति नही होती । अतएव पारिधेष न्‍्यायसे पारिणामिक 
भावसे ही सासादन परिणाम होता है । 

श्ष 
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शद्धा--अनन्तानुबन्धीकषायोके उदयसे सासादन गुंणस्थांन पाया जाता है भत उसे 
भोदयिक भाव क्यो नही कहते ? 

समसाधान--नही, क्योकि दर्शनमोहनीयके उदय, उपशम, क्षय व क्षयोपशमके वित्ता उत्पन्न 
होनेसे सासादनगुणस्थानका कारण चारित्रमोहनीयकर्म ही हो सकता है और चारित्रमोहनीयको 
दर्शनमोहनीय माननेमे विरोध है। 

शंका--अनन्तानुबन्धी तो दर्शन और चारित्र उभयमोहनीय है ? 

समाधान--भले ही अनन्तानुबन्धी उभयमोहनीय हो किन्तु यहाँ वैसी विवक्षा नही है। 
अनन्तानुबन्धी चतुष्क चारित्रमोहनीय ही है इसी विवक्षासे सासादनगुणस्थानको पारिणामिक 
कहा है। [ धवला, पु० ७, पु० १०९-११० ] 

सासणसम्मादिद्दि त्ति को भावों, पारिणामिओं भावों ॥ ३ ॥ 

सासादनसम्यग्दृष्टि यह कौनसा भाव है ? पारिणामिक भाव है॥ ३ ॥ 

शंका--भाव पारिणामिक है' यह बात घटित नही होती, क्योकि दूसरोंसे नही उत्पन्न 
होनेवाले परिणामका अस्तित्व नही है ।, और यदि अन्यसे उत्पत्ति मानी जाती है तो बह पारि- 
णामिक नही रह सकता है क्योकि निष्कारण वस्तुके सकारणत्वका विरोध है ? 

समाधान--जो कर्मोके उदय, उपशम, क्षय और क्षयोपशमके बिना अन्य कारणोंसे उत्पन्न 
हुआ परिणाम है वह पारिणामिक कहा जाता है। निष्कारणभावकों पारिणामिक नहीं कहते, 
क्योकि कारणके बिना उत्पन्न होनेवाल्ा परिणाम नही है। 

शंका--सत्त्व, प्रमेत्व आदि भाव कारणके बिना भी होते हैं ? 

समाधान--नहो, क्योकि विशेषसत्व आदिके स्वरूयसे नहीं परिणत होनेवाले सत्त्वादि 
सामान्य नही पाये जाते । 

शड्भा--सासादन सम्यग्दृष्टिपता भो सम्पकत्व और चारित्र इन दोनोके विरोधी अनन्तानु- 
बन्चोचतुष्कके बिना उदयके नहीं होता इसलिये उसे औदयिक क्यो नही मानते ? 

समाधान--यह कहना सत्य है परल्तु उस प्रकारकी विवक्षा नही है, क्योकि आदिके चार 
गुणस्थान सम्बन्धी भावोकी प्रर्पणामे दर्शनमोहनीय कर्मके सिवाय शेष कर्मोके उदयकी विवक्षाका 
अभाव है। इसलिये विवक्षित दर्शनमोहनीय कमके उदयसे, उपशमसे, क्षयसे अथवा क्षयोपशमसे 
न होनेसे सासादनसम्यकत्व निष्कारण है ओर इसीलिये वह्‌ पारिणामिक है। 

शंका--इस न्यायसे तो सभी भाव पारिणामिक ठहरेगे ? 

समसाधान--यदि उक्त न्‍्यायके अनुसार सभी भावोके पारिणामिक होनेका प्रसंग आता है 
तो आवे, उसमे कोई दोष नही है । 

शंका--यदि ऐसा है तो अन्य भावोमे पारिणामिकपनेका व्यवहार क्यो नही किया जाता ? 

समाधान--नही, क्योकि सासादनसम्यक्त्वको छोडकर विवक्षित कर्मसे नही उतन्न होने- 
बाला अन्य कोई भाव नही पाया जाता । [ घवला, पु ५, पृ १५६-१९७ | 
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शड्भा--यदि एकेन्द्रियोमे सासादनसम्यग्दुष्टी जीव उत्पन्न होते हैं तो एकेन्द्रियोमे दो गुण- 
स्थान होना चाहिये ? यदि कहा जाय कि एकेन्द्रियोमें दो गुणस्थान होते हैं तो होने दो, सो भी 
नही बन सकता, क्योकि द्वव्यानुयोगद्धारमे एकेन्द्रिय सासादनगुणस्थानवर्ती जीवोका प्रमाण नही 
बतलाया ? 


समाधान--चूँकि एकेन्द्रियोमे उत्पन्न होनेवाले सासादनसम्यग्दृष्टों जीव अपनी आयुके 
अन्तिम समयमे सासादतपरिणामसहित होकर उससे ऊपरके समयमे मिथ्यात्वको प्राप्त हो जाते हैं 
इसलिये एकेन्द्रियोमे दो गुणस्थान नही होते । [ घवला पु ६, पृ ४७१ ] 

दंका--यदि सासादनसम्यर्दुष्टी जीव एकेन्द्रियोमे उत्पन्न होते हैं तो उनमे दो गुणस्थान 
प्राप्त होते हैं । किन्तु ऐसा नही है क्योकि सत्प्रूपणाअनुयोगद्वारमे एकेन्द्रियोमे एक मिथ्यादृष्टि 
गुणस्थान हो बतलाया है तथा द्रव्यानुयोगद्वा रमे भी उनमे एक ही गुणस्थानके द्रव्यका प्रमाण 
कहा है ? 

समाधान--कौन कहता है कि सासादनसम्यग्दृष्टी जीव एकेन्द्रियोमे उत्पन्न होते हैं किन्तु 
वे उस गुणस्थानमे मारणान्तिक समुद्धात करते है ऐसा हमारा निरचय है न कि वे उस गुणस्थानमे 
उत्पन्न होते है क्योकि उनमे आयुष्यके छिन्न होनेके समय सासादन गुणस्थान नही पाया जाता । 

हंका--जहाँ पर सासादनसम्यर्दृष्टियोका उत्पाद नहीं है वहाँ पर भी यदि सासादन 
सम्यग्दृष्टि जीव मारणान्तिक समुद्घात करते हैं तो सातवी पृथिवीके नारकियोकों सासादनगुण- 
स्थानके साथ पचेन्द्रिय तिय॑ंव्चोमे मारणान्तिक समुद्घात करना चाहिये, क्योकि सासादन गुण- 
स्थानकी अपेक्षा दोनोमे कोई भेद नही है ? 

समाधान--यह दोष नही है क्योकि देव और चारकी दोनोको भिन्न जाति है। सातवी 
पृथिवीके नारकी गर्भजन्मवाले पड्चेन्द्रियोमे ही उपजनेके स्वभावाले हैँ और देव प्चेन्द्रियोमे तथा 
एकेन्द्रियोमे उत्पन्न होने रूप स्वभाववाले है इसीलिये दोतो समानजातीय नही हैं। अत सांतवी 
पृथिवीके नारकी सासादनगुणस्थानके साथ देवोके समान मारणान्तिक समुद्घात नही करते । 

दका--सासादनसम्पर्दृष्टि देव जब एकेन्द्रियोमे मारणात्तिक समुद्घात करते ही हैं तो 
फिर सर्बलोकवर्ती एकेन्द्रियोमे क्यो नही मारणान्तिक समुद्घात करते ? 

समाधान--नही, क्योंकि उनके सासादनगुणस्थानकी प्रधानतासे लोकनालोके बाहर उत्पन्न 
होनेके स्वभावक्रा अभाव है और लोकनालोके भीतर मारणान्तिकसमुद्घातको करते हुए भी भवन्- 
वासी लोकके मूलभागसे ऊपर हो देव या तियंज्वच सासादनसम्यग्दुष्टि मारणान्तिक समुद्घात 
करते हैं, नीचे नही, इसका कारण है सासादन गुणस्थानकी प्रधानता । 

- [ घबला, पु० ४, पृ० १६३ ] 

दंका--तियंझच सासादनसम्पग्दुष्टि जीव सुमेशपर्वंतके मूलभागसे नोचे मारणान्तिक- 
समुद्घात क्यो नही करते ? 

प्रतिशका--प्रदि ऐसो शक्ता करते हैं तो बताइये कि तिर्यझ्व सास्ादनप्षम्पर्दृष्टी 
तारकियोमे क्यो नही उत्पन्न होते ? 


समाधान--वे नारकियोमे स्वभावसे ही उत्पन्न नहीं होते हैं । 
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प्रतिससाधान--यदि ऐसा है तो सुमेरुपव॑ंतके मूछभागसे नीचे भी वे स्वभावसे हो सारणा- 
न्तिक समुद्धात नही करते ऐसा क्यो नही स्वीकार कर लेते ? 


शका--यदि सासादन सम्यग्दष्टो जीव भेरुतलसे नीचे मारणान्तिक समुद्धात नही करते 
हैं तो मेहतलसे नीचे स्थित भवनवासी देवोमे उनकी उत्पत्ति भी प्राप्त नही होती । 

ससाधान--यह कोई दोष नही है क्योकि मेरतलसे नीचे सासादन सम्यग्दृष्टियोका मारणा- 
न्तिक समुद्धात नही होता, यह सामान्य कथन है | किन्तु विशेषख्पसे कथन करनेपर वे नारकियोमे 
ओर मेरुतलसे अघोभागवर्ती एकेन्द्रियोमे मारणान्तिक समुद्घात नही करते हैं, यही परमार्थ है। 

[पु ४, पृ २०४ ] 
सम्यक्मिथ्यात्व गुणस्थान 

सम्मामिच्छादिद्टि त्ति की भावों, खओवसमिओ भावों ॥४॥ 

सम्यग्मिथ्यादृष्टि यह कौन-सा भाव है ? क्षायोपश्मिक भाव है ॥ ४॥ 

शज्भूा--प्रतिबन्धी कर्मका उदय रहनेपर भी जो जीवके गुणका अश पाया जाता है वह 
क्षायोपशमिक कहलाता है क्योकि गुणोको सम्पूर्ण रूपसे घात्तनेकी शक्तिके अभावको क्षय कहते हैं । 
क्षयरूप जो उपशम वह क्षयोपश्म कहलाता है। उस क्षयोपशमके होनेपर उत्पन्न होतेवाला भाव 
क्षायोपश्ममिक है। किन्तु सम्यक्मिथ्यात्व कर्मका उदय रहते हुए सम्यक्त्वकी कणिका भी शेष नही 
रहती । अन्यथा सम्यक्मिथ्यात्वका सर्वधातोपना नही बनता । इसलिये सम्यक मिथ्यात्व क्षायोप- 
शमिक है यह घटित नही होता ? 

समाधान--उक्त शंकाका परिहार करते हैं । सम्यक्मिथ्यात्वके उदय होते हुए श्रद्धाना- 
श्रद्धानात्मक मिश्रित जीवभाव उत्पन्न होता है। उसमे जो श्रद्धानाश'है वह सम्यकत्वका अवयव है। 
उसे सम्यक्मिथ्यात्वका उदय नष्ट नही करता इसलिये सम्यकमिथ्यात्व क्षायोपशमिक है। 

शंका--अश्रद्धान भागके विना केवल श्रद्धान भागको ही सम्यक्मिथ्यात्व सज्ञा नही है। 
इसलिये सम्यक्मिथ्यात्व क्षायोपदामिक नही है ? 

समाधान--उक्त प्रकारकी विवक्षा होनेपर सम्यकमिथ्यात्व क्षायोपशमिक भले हो न हो, 
किन्तु अवयवीके निराकरण और अवयवके अनिराकरणकी अपेक्षा वह क्षायोपशमिक है। सम्यक्‌- 
मिथ्यात्वद्रव्यकर्म भी सवंधाती ही होवे, क्योकि जात्यच्तरभूत सम्यकमिथ्यास्वको सम्यक्त्वपनेका 
अभाव है। किन्तु श्रद्धानभाग अश्वद्धानभाग नहीं होता, क्योकि श्रद्धान और अश्वद्धानके एक होनेका 
विरोध है। और श्रद्धानमाग कमंके उदयसे उत्पन्न हुआ नही है क्योकि उसमे विपरीतताका अभाव 
है तथा उसमे सम्यकमिथ्यात्व सज्ञाका भी अभाव नही है क्योकि समुदायोगे प्रदत्त हुए शब्दोको 
उनके एक देशमे भी प्रवृत्ति देखी जातो है। इसलिये यह सिद्ध हुआ कि सम्यक्मिथ्यात्व क्षायोप- 


शमिक है। 
मिथ्यात्वके सवंधाती स्पद्धंकोंके उदयक्षयसे उन्हीके सदवस्था रूप उपशमसे, सम्पकृप्रकृति- 
के देशधाति स्प्धंकोके उदयक्षयसे, उन्‍्हीके सदवस्थारूप उपशमसे अथवा अनुदयरूप उपशमसे और 
सम्यकमिथ्यात्व कमके सवंधाती स्पर्धकोंके उदयसे सम्यक्मिथ्यात्वभाव होता है। इस प्रकार कुछ 
आचार्य सम्यकमिथ्यात्वके क्षायोपशमिकपनेका कथन करते हैं । किन्तु वह घटित नहीं होता वयोकि 
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इस प्रकारसे तो मिथ्थात्वभावके भी क्षायोपश्मिकपनेका प्रसग प्राप्त होगा, क्योकि सम्यक्‌मिथ्यात्व- 
के स्वंधाती स्पर्धकोके उदयक्षयसे, उनन्‍्हीके सदवस्थारूप उपशमसे और सम्यक्त्वदेशघाती स्पर्धको- 
के उदयक्षयसे, उन्हीके सदवस्थारूप उपशमसे अथवा अनुदयरूप उपशमसे तथा मिथ्यात्वके सर्वधाती 
स्पर्धकोके उदयसे मिथ्यात्व भावकी उत्पत्ति पाई जाती है । [ धवला, पु ५, पृ १०९८-०९ ] 

शंका--अप्रमत्तसयतत जीव सम्यक्‌मिथ्यात्व गुणस्थानसे क्यो नही जाता ? 

समाधान--नही, क्योकि यदि अप्रमत्ततयत जीवके सक्लेशकी वृद्धि हो तो प्रमत्तसयत गुण- 
स्थानको और विशुद्धिको वृद्धि हो तो अपुर्वंकरण गुणस्थानको छोडकर दूसरे गुणस्थानोमे नही 
जाता । यदि अप्रमत्तसयतका मरण भी हो तो असयत्तसम्यग्दृष्टि गुगस्थानकोी छोडकर दूसरे गुण- 
स्थानोमे नही जाता । हु 

शद्भा--सम्यकमिथ्यादृष्टि जीव अपना काल पूरा करके पीछे संयमको अथवा सयमासंयम- 
को क्यो नही प्राप्त होता ? 

ससाधान--तही, क्योकि उस सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीवका मिथ्यादृष्टि गुणस्थाच अथवा अस- 
यतसम्पग्मिथ्यादृष्टि गुणस्थानकी छोडकर दूसरे गुणस्थानोमे गमन नही होता । 

[ घवला, पु ४, पृ ३६३ ] 


उपशमसकगुणस्थानोंमें भाव 


चदुण्हमुवसमा त्ति को भावों, ओवसमिओ भावों ॥ ८॥ 

अपुर्वंकरण आदि चार गुणस्थानवर्ती उपशामकोमे कौन भाव है ? औपशमिक भाव 
है॥ ८॥ | 

शंका--समस्त कषाय और नोकषायोका उपश्म करनेसे उपशान्तकषायवीतराग- 
उद्यस्थ जीवके ओपशमिक भाव रहो, किन्तु अपुरवंकरणादि शेष गुणस्थानवर्ती जोवोके औपशमिक 
भाव नही मान्ता जा सकता, क्योकि उन गुणस्थानोमे समस्त मोहनीयके उपशमका अभाव है ? 


ससाधान--नहो, कंयोकि कुछ कषायोका उपशमन किये जानेसे अनिवृत्तिकरण और सृक्ष्म- 
साम्पराय गुणस्थानोमे उपशम भावका अस्तित्व माननेमे कोई विरोध नही है। 

शका--किन्तु अपुर्वंकरणमे तो किसी भी कषायका उपशम नही होता, वहाँ कैसे औपशमिक 
भाव माना जा सकता है ”? 

समाधान--नही, क्योकि अपूर्वकरण परिणामोके द्वारा प्रतिसमय असख्यात गुणश्रेणिखू्पसे 
कर्मोंकी निर्जया करनेवाले, तथा स्थिति और अनुभाग काण्डकोको घात करके क्रमसे कषायोकी 
स्थिति और अनुभागको असख्यात और अनन्‍्तगुणा हीन करनेवाले तथा उपशमन क्रियाका प्रारम्भ 
करनेवाले अपुर्वकरणसयतके ओऔपशमिक भाव माननेमे कोई विरोध नही है। 

धंका--कर्मोके उपशमनसे उत्पन्न होनेवाल्ा भाव औपशमिक है। किन्तु अपुर्वकरणमे कर्मो- 
के उपशमत्तका अभाव है अत वहाँ औपदशमिक भाव नही मानना चाहिये। 

सम्ताधान--नही, क्योकि उपशमनदाक्तिसे युक्त अपुर्वेकरण संयतके औपशमिक भाव मानने- 
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मे कोई विरोध नही है । इस प्रकार उपशम होनेपर उत्पन्न होनेवाला और उपशमन होने योग्य 
कर्मोके उपशमनके लिये उत्पन्न हुआ भाव ओऔपणमिक कहलाता है। अथवा, भविष्यमे होनेवाले 
उपशम भावमे भूतकालूका उपचार करनेसे अपुर्वकरणके ओपशमिकभाव वन जाता है। जैसे सब 
प्रकारके असयममे प्रवृत्त हुए चक्रवर्ती तीर्थ ड्डटरके तीथंडू,र व्यपदेश वन जाता है। 


क्षपकगुणस्थानोमें भाव 


चदुण्हं खवा सजोगिकेकेवली अजोगिकेवलि त्ति की भावों, खइओ भावों ॥९॥ 

चारो क्षपक, सयोगकैवली, अयोगकेवली इनमे कौनसा भाव है ? क्षायिक भाव है ॥ ९॥। 

शंका--घातिकर्मोंका क्षय करनेवाले सयोगकेवली ओर अयोगकेवलीके तो क्षायिक भाव 
मानना उचित है। क्षीणगकषायवीतरागछद्मस्थके भी क्षायिकभाव हो सकता है क्योकि उसके 
मोहनीयकमंका क्षय हो गया है। किन्तु सृक्ष्मसाम्पराय आदि दोष क्षपकोके क्षायिकभाव मानता 
युक्तिसंगत नही है क्योकि उनमे किसी भी कर्मका क्षय नही पाया जाता ? 

समाधान--नही, क्योकि मोहनीयकर्मके एकदेशके क्षपण करने वाले वबादरसाम्पराय 
ओर सृक्ष्मसाम्पराय क्षपकोके भी कर्मक्षयजनित भाव पाया जाता है। 

शंका--किसी भी कर्मका क्षय न करनेवाले अपूर्वकरण सयतके क्षायिकभाव कैसे माना जा 
सकता है ? 

न क्योकि उसके भी कर्मक्षयके निमित्त भूत परिणाम पाये जाते हैं । 


यहाँपर भी करमके क्षयसे उत्पन्न होनेवाला भाव क्षायिक है तथा कर्मोके क्षयके लिये उत्पन्न 
हुआ भाव क्षायिक है ऐसी दो प्रकारकी शब्दव्युत्पत्ति लेनी चाहिये। अथवा उपचारसे अपुवंकरण 
सयतके क्षायिक भाव मानना चाहिये । 

शका--इस प्रकार सवंत्र उपचारका आश्रय करनेपर अतिप्रसगदोष क्यो नही भाता ? 

ससाधान--नही, क्योकि प्रत्यासत्तिसे अर्थात्‌ समीपवर्तो अर्थके प्रसगसे अतिप्रसंगदोषका 
प्रतिषेष हो जाता है ॥ [ घवला, पु ५, पृ २०४-१०६ | 


प्रकृतिअनुयोगद्वार 
णाणावरणीयकम्मपयडी एवं दंसणावरणीय-बेयणीय-मोहणीय-आउअ-णामा- 


गोद-अंतराहयकम्मपयडी चेदि ॥ १९ ॥ 
ज्ञानावरणीयकर्म प्रकृति, इसो प्रकार दर्शनावरणोय, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र 
और अन्तराय कमंप्रकृति ॥| १९५ ॥॥ 


जो ज्ञानको आवृत करता है वह ज्ञानावरणीय कर्म है। बाह्य अर्थका परिच्छेद करनेवाली 
जीवकी शक्ति ज्ञान है। वह जीवका यावद्‌ द्रव्यभावी गुण है क्योकि उसके बिना जीवके अभावका 


प्रसग आता है। 
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दांंका--ज्ञाना वरणके स्थानपर ज्ञानविनाशक नाम क्यों नही कहा ? 

समाधान--नही, क्योकि जीवके लक्षणस्वरूप ज्ञान ओर दर्शंनका विनाश नही होता । यदि 
ज्ञान और दर्शनका विनाश माना जाय तो जीवका भी विनाश हो जायगा, क्योकि लक्षणसे रहित 
लक्ष्य नही पाया जाता । 

शंका--ज्ञानका विनाश नही मानने पर सभी जीवोके ज्ञानका अस्तित्व प्राप्त होता है । 

समाधान्--प्राप्त होता है तो होने दो, उसमे कोई विरोध नही है | अथवा 'अक्षरका अन- 
न्तवाँ भाग नित्य उद्घाटित रहता है” इस सूत्रके अनुकूल होनेसे सब जीवोके ज्ञानका अस्तित्व 
सिद्ध होता है। 

शंका--यदि सभी जीवोके ज्ञान है तो सर्वे अवयवोके साथ ज्ञानका उपलम्भ होना चाहिये ? 

समस्माधान--यह कहना उचित नही है क्योकि आवरण किये गये ज्ञानके भागोका उपलब्भ 
माननेमे विरोध आता है। 

शंका--आवरणयुक्त जीवमे आवरण किये गये ज्ञानके भाग है या नहो ? यदि है तो उन्हे 
आवरित नही कहा जा सकता । यदि नही हैँ तो उनका आवरण नही माना जा सकता ? 

समाधान-८द्रव्याथिक नयका भवलम्बन करने पर आवरण किये गये ज्ञानके अंश सावरण 
जीवमे भी होते हैं क्योकि जीवद्रव्यसे भिन्न ज्ञानका अभाव है । 

शका--ज्ञानके आवरण किये गये और आवरण नही किये गये अशोमे एकता कंसे हो 
सक्तो है ? 

ससाधान--नही, क्योकि राहु और मेघोके द्वारा सुर्यमण्डल और चन्द्रमण्डलमे आवरित 
और अनावरित भागोमे एकता पाई जाती है। 

शद्भा--ज्ञानको आत्रियमाण कैसे कहा ? 

समाधान--अपने विरोधी द्रव्यके समीप्यमे जो मूलसे नष्ट नही होता उसे आतन्रियमाण 
कहते हैं और दूसरे विरोधो द्रव्यको आवारक कहते है। विरोधी कमंद्रव्यका सन्निधान होने पर 
ज्ञानका निर्मूल विनाश नही होता, क्योकि वेसा मानने पर जोवद्रव्यके विनाशका प्रसंग आता है। 

शद्भा--ज्ञानरहित पुदूगल ओर आकाश द्रव्योके समान ज्ञानरहित जीवका अस्तित्व क्यो 
नही होता ? 

ससाधान- नही, क्योकि विशेषगुणोके बिना जीवद्रव्यको अजोवद्रव्योत्ते पृथक नही माना 
जा सकता | इसलिये जीवको उपयोगलक्षण वाला माना है। 

शका--उपयोगवानु जोव है और उपयोगसे रहित अजीव है ऐसा क्यो नही स्वीकार करते ? 

ससाधान--नही, क्योकि उपयोगको जीवसे भिन्‍न मानने पर उपयोगके बिचा आकाश और 
जीवमे कोई अच्तर न रहनेसे आकाशको तरह जीवके साथ उपयोगका सम्बन्ध नही बच सकता 
फिर भो यदि सम्बन्ध माना जाता है तो जीवके समान आकाश आदिके साथ भी उपयोगका 
सम्बन्ध हो जायगा। 8 ध 

इंका--यदि जीव और उपयोगका सम्बन्ध न होता तो 'उपयोगवान्‌' उसे नही कहते ? 
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समाधान--नही, क्योकि नित्ययोगमे भी मतुप्‌ प्रत्यय होता है। वह उपयोग दो प्रकारका 
है--साकारोपयोग और अनाकारोपयोग । साकार उपयोग का नाम ज्ञान है और अनाकार उपयोग 
का नाम दर्शन है। 

शका--साकार उपयोगके द्वारा सब पदार्थ विषय किये जाते है अत्त विपयका अभाव 
होनेसे अनाकार उपयोग नही बनता | 


समाधान--यह दोष नही है क्योकि अन्तरज्भको विपय करने वाले उपयोगको अमाकार 
उपयोग स्वीकार किया है। अन्तरद्ध उपयोग विषयाकार नही होता। कतुं-कर्ममाव्रका नाम आकार 
है। दर्शन मे कत्तसि भिन्‍न कर्म नहो पाया जाता । ज्ञानका विषय बाह्य पदार्थ है अत उसमे कतुं- 
कमंभाव होनेसे साकारता है । 

जीवमे आभिनिवोधिक ज्ञान ( मतिज्ञान ), श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन पर्ययज्ञान और 
केवलज्ञान ये पाँच ज्ञान हैं और पाँच ही ज्ञानावरणीयकी प्रकृतिया हैं। 

उनमें अभिमुख नियमित अथेका ज्ञान होता आभिनिवोधिक ज्ञाच है। इन्द्रिय और नो इद्विय 
-के द्वारा ग्रहण करने योग्य अर्थ का नाम अभिमुख है । मतिज्नानके द्वारा ग्रहण किये गये अर्थके 
निमितसे जो अन्य अयोंका ज्ञानहोता है वह श्रुत ज्ञान है। शब्दके निमित्ततते उत्पन्न हुआ दाब्दार्थ- 
का ज्ञान भी श्रुतज्ञान है। 

शंका--शव्दको श्रुतनाम कैसे मिल सकता है ? 

समाधान--क्रा रणमे कार्यके उपचारसे । 

शड्भा--एकेन्द्रिय जीव श्रोत्र और मनसे रहित होते हैं | उनके श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति कैसे हो 
सकती है ? 

ससाधान--उनमे मतके बिना भी जातिविशेषके कारण लिंगी विषयक ज्ञानकी उत्पत्ति 
माननेगे कोई विरोध नही है । 

शंका--महाविषय वाले अवधिज्ञानसे अल्पविषय वाला मन पर्ययज्ञान उनके बाद क्यो 
कहा ? 

समाधान--यह सही है कि अवधिज्ञानकी अपेक्षा मन पर्ययज्ञान अल्प है। किन्तु मन - 
पर्यंयज्ञान सयमके निभित्तसे होता है इस कारणसे अवधिज्नानसे मन पर्येय ज्ञान महान है। 

शका--जीव क्या पाँच ज्ञान स्वभाव वाला है या केवलज्ञान स्वभाव है। पाँच ज्ञान स्व- 
भाव वाला तो हो नही सकता, क्यो कि जीवद्रव्यमे पाँच ज्ञानोका एक साथ अस्तित्व नही माना 
है। केवलज्ञान स्वभाव भी नहीं हो सकता, क्योकि ऐसा मानने पर शेष आवरणीय ज्ञानोका 
अभाव होनेसे शेष आवरण कर्मो का अभाव प्राप्त होता है। 

समसाधान--जीव केवलज्ञान स्वमावही है। फिर भी ऐसा मानने पर आवरणीय शेष ज्ञातो- 
का अभाव होने से उनके आवारक कमो का अभाव नहीं होता, क्धोकि केवलज्ञानावरणीयके द्वारा 
आवचूत हुए भी केवलज्ञानके कुछअवयवोकी जो रूपी द्रव्योको प्रत्यक्ष ग्रहण करनेमे समर्थ हैं सभा- 
वना देखी जाती है। वे जीवसे निकलती हुई ज्ञान किरणें प्रत्यक्ष औरपरोक्षके भेदसे दो प्रकार हैं। 
उनमेसे प्रत्यक्षमाग दो प्रकारका है--एक संयमप्रत्यय, दूसरा सम्यक्त्व और सयम प्रत्यय तथा 
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भवप्रत्यय | उनमें संयमप्रत्येय मन पर्यय ज्ञान है और दूसरा अवधिज्ञान है | जो परोक्षभाग है 
वह भी दो प्रकार है--इन्द्रियनिबन्धन और इन्द्रियजन्यज्ञाननिबन्धन | इन्द्रियजन्यभाग मति- 
ज्ञान है दूसरा श्रुतज्ञान है। इनचार ज्ञानोके आवारक कम मतिज्ञानावरणीय, श्रुतज्ञानावरणीय 
अवधिज्ञानावरणीय और मन पर्ययज्ञानावरणीय कर्म कहे जाते है। इस लिए जीवके केवलज्ञान 
स्वभाव होने पर भी ज्ञानावरणीयके पाँच भेद सिद्ध होते हैं । 

शका--केवलज्ञानावरणीय कर्म क्या सर्वंधाती है या देशघाती ? सर्वंधाती तो हो नहीं 
सकता, क्योकि केवलज्ञानका सम्पूर्ण अभाव मान लेने पर जोवके अभावका प्रसंग आता है। केवल- 
ज्ञानावरणीय कर्म देशघाती भी नही हो सकता, क्योकि ऐसा मानने पर केवलज्ञानावरणीय और 
केवलदर्शनावरणीय कर्म सवंधाती हैँ, इस सूत्रके साथ विरोध आता है ? 

समाधान--केवलज्ञानावरण स्ंघातो ही है क्योंकि वह केवलज्ञानका विशेष भावरण 
करता है फिर भी जोवका अभाव नही होता, क्योकि केवलज्ञानके आवृत्त होने पर भी चार ज्ञानो 
का अस्तित्व पाया जाता है। 

शड्भा--जीवमे केवल एक ज्ञान है। उसे जब पूर्णतया आवृत्त कहते हो तो चार ज्ञानोका 
सद्भाव केसे सम्भव है ? 

समाधान--नही, क्योकि जिस प्रकार राखसे ढकी हुई अग्निसे वाध्पकी उत्पत्ति होती है 
उसी प्रकार सवंधाती भावरणके द्वारा केवलज्ञानके आवृत्त होने पर भी उससे चार ज्ञानोकी उत्पत्ति 
माननेमे कोई विरोध नही भात्ता । 

शंका--ये चारो ही ज्ञान केवलज्ञानके अवयव नही है क्योकि ये विकल हैं, परोश्ष है, 
क्षयसहित हैं, ओर वृद्धि-हानियुक्त है अत उन्हें सकलप्रत्यक्ष, तथा क्षय और वृद्धि-हानिसे रहित 
केवलज्ञान का अवयव माननेमे विरोध आता है। अत. चारो ज्ञानोको केवलज्ञानका अवयव 
कहना ठीक नही है ? - 

ससाधान--नही, क्योकि ज्ञानसामान्यकी अपेक्षा उन्हें केवलज्ञानका अवयव माननेमे 
कोई विरोध नही आत्ता। 


शंका--सूक्ष्मनिगो दियालब्ध्यपर्याध्तका जो जघन्य ज्ञान होता है उसका नाम लब्ध्यक्षर 
है, इसे अक्षर क्यों कहते हैं ? 


समाधान्--क्योकि यह नाश हुए विना एकरूपसे रहता है अथवा केवलज्ञान अक्षर है 
क्योकि उसमे हानि-वृद्धि नही होती | द्रव्याथिकतयकी अपेक्षा सुक्ष्मनिगोदियाका ज्ञान भी वही 
है इसलिये भी उस ज्ञानको अक्षर कहते हैं। इसका प्रमाण केवलज्ञानका अनन्तवा भाग है। यह 
ज्ञान निरावरण है। इस ज्ञानमे सब जीव राशिसे अनन्तगुणे अविभाग प्रतिच्छेद हैं । 


गोत्रकर्म 
गांदस्स कमरस हुवे पयडीओ उच्चागोदं चेव णीचागोदं चेव || १३५॥ 
गोन्नकर्म की दो प्रक्ृतिया हैं--उच्चगोत्र और नीचगोन । 


शका--उच्चगोन्रका व्यापार कहाँ होता है ” राज्यादिख्य सम्पदाकी प्राप्तिमे तो उसका 
१६ 
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व्यापार होता नही है, क्योकि उमको उत्पत्ति सातवेदनीय कर्मके नि्ित्तत्ते होती है। पांच महात्रततोंके 
ग्रहण करनेफी योग्यता भो उच्चगोजके द्वारा नहीं की जातो है वयोकि ऐसा मानने पर जो सब 
देव भौर अभव्य जीव पाच महाव्नतोको ग्रहण नही कर सकते उनमें उच्चगोश्रके उदयका अभाव 
प्राप्त होता है। सम्यग्ञञानकी उत्पत्तिमे उसका व्यापार होता है यह मानना भी ठोक नही है क्योकि 
उसकी उत्पत्ति ज्ञानावरणके क्षयोपणमसे सहकृत सम्यग्दर्गंनसे होती है। तथा ऐसा मानने पर 
नारकियों और तियंड्चोफे भी उच्चगोन्नका उदय मानना पडेगा। वयोक्ति उनके सम्पग्ज्ञान होता है। 
भादेयता, यश और सोभाग्यकी प्राप्तिमे इसका व्यापार होता है यह कहना भी ठोक नहों है क्योकि 
इनको उत्पत्तिनाम कर्मके निमित्तसे होती है। इृदवाकुऊुल आदिकी उत्तपत्तिमे भी इसका व्यापार 
नही होता, वयोकि वे काल्पनिक है, भत- परमारथथंसे उनका आस्तित्व नही है। इसके अतिरिक्त वेश्य 
और ब्राह्मण साधुमओपे उच्चगोन्रका उदय देखा जाता है। सम्पन्न जनोसे जीवोकी उत्पत्तिमे इसका 
व्यापार होता है यह कहना भी ठोक नही है क्योकि इस तरह तो म्लेच्ठराजसे उत्पन्न हुए बालक 
के भी उच्चगोत्रका उदय प्राप्त होता हे। भणुन्नतियोसे उत्पत्तिम उसका व्यापार होता है यह कहना 
भी ठोक नही है क्योकि ऐसा मानने पर ओऔपपादिक देवोमे उच्चगोत्रके उदयका अमाव प्राप्त होता 
है तथा नाभिपुत्र नोचगोन्रो ठहरते हैं। इसलिए उच्चगोश्न निष्फल है भीर इसीलिये उसमें कमंपना 
घटित नही होता | उप्तका अभाव होनेपर नोचगोन्न भो नही रहता, क्योंकि दोनो एक दूसरेके 
अविनाभावी हैँ, अत गोत्रकर्म नही हो है ? 

समाधान--नही, क्योकि जिनवचनके असत्य होनेमे विरोध भत्ता है। यह विरोध भी वहाँ 
उसके कारणोके नही होने से जाना जाता है। दूसरे, केवलज्ञानके द्वारा विषय किये गये सभी अर्थो 
में छदमस्थोका ज्ञान प्रवृत्त नहो होता । इसलिय यदि छद॒मस्थोको कोई अर्थ उपलब्ध नही होते 
हैं तो इससे जितवचनको अप्रमाण नही कहा जा सकता । तथा गोतन्रकर्म निष्फल है यह वात्त भी 
नही हैं क्योकि जिनका दीक्षा योग्य साधु आचार है, साधु आचार वालोंके साथ जिन्होने सम्बन्ध 
स्थापित किया है तया जो आय॑' इस प्रकारके ज्ञान भौर वचन व्यवहारके निमित्त हैँ उन पुरुपोकी 
परम्पराको उच्चगोन्र कहा है। तयां उनमे उत्पत्तिका कारणभूत कर्म भी उच्चगोत्र है। इसमे 
पूर्वोक्ति दोप सम्भव नही है । 

[ धवल पु १३, प्रकृति भनुयोगद्वार ] 


संयम जीवका स्वभाव नहीं 


असजदों णाम कध भवति ॥ ५४ ॥ सजमघादीण कम्माणमुदएण ॥ ५० ॥ 


जीव असयत केसे होता है ” सयमके घाती कर्मोके उदयसे जीव असयत होता है ॥| ५४-५५॥। 

शडद्भूा--एक अप्रत्योख्यानावरणका उदय ही असयमका हेतु है क्योंकि वही सयमासयमके 
प्रतिषेध द्वारा सबंसयमका घाती होता है। ऐसी स्थितिमे 'संयमघाती कर्मोके उदयसे असयत होता 
है, यह कैसे घटित होता है ? 

ससाधान--नही, क्योंकि दूसरे भी चारित्रावरणीय कर्मोके उदयके बिना केवल अप्रत्या- 
ख्यानावरणमे देशसयमकों घात करनेका सामर्थ्य नही होता । 


पट्खण्डागम-सत्प्ररपणासूच * १२३ 


शंका--सयम तो जीवका स्वभाव है इसलिये वह अन्यके द्वारा नष्ट नही किया जा सकता, 
क्योकि उसका विनाश होनेपर जीवद्रव्यके विनाशका प्रसग आयेगा ? 

समाधान--नही आयेगा, क्योकि जिस प्रकार उपयोग जीवका लक्षण माना गया है उस 
प्रकार सयम जीवका लक्षण नही होता । 

शंका-लक्षण किसे कहते है ? 

समाधान--जिसके अभावमे द्रव्यका भो अभाव हो जाता है वही उस द्रव्यका लक्षण है। 
जैसे, पुदगलला लक्षण रूपादि और जीवका लक्षण उपयोग । 


इसलिये सयमके अभावमे जीवका अभाव नहीं होता । 
[घवला, पु० ७, पृ० ९५-९६ ] 


दर्शनोपयोग 
दसणाणुवादेण चक्खुदंसणी अचक्खुदसणी ओहिदंसगी णाम कं भवदि 


॥ ५६ ॥ 
दर्शंनमागंणानुसा र जोव चक्षुदर्शनी, अचक्षु दर्शनी, व अवधिदर्शनी केसे होता है ॥ ५७॥ 


दंका--दर्शन है हो नही, क्योकि उसका कोई विषय नही है। बाह्य पदार्थोके सामान्य 
ग्रहणको दर्शन तो नही मानता जा सकता, क्योकि वेसा माननेपर केवलज्ञानके अभावका प्रसग आता 
है। इसका कारण यह है कि जब केवलज्ञानके द्वारा त्रिकाल गोचर अनन्त अर्थ और व्यजन पर्याय 
स्वरूप समस्त द्रव्योको जान लिया जाता है तब केवलदर्शनके लिये कोई विषय ही नही रहता। 
ऐसा तो हो नही सकता कि केवलज्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थों ही केवलदरशंन ग्रहण 
करता है, क्योकि जो वस्तु प्रहण की जा चुकी है उसे ही पुन ग्रहण करनेका कोई फल नही होता। 
यह भी नहीं हो सकता कि समस्त विशेष मात्रका ही ग्रहण करनेवाला केवलज्ञान हो जिससे समस्त 
पदार्थोंका सामान्य धर्म केवलदर्शंनक्रा विषय हो जाय, क्योकि ऐसा माननेपर तो ससारावस्थामे 
जब आवरणके वशसे ज्ञान और दर्शनकी प्रवृत्ति क्रसे होती है तब द्रव्यके ज्ञान होनेके अमावका 
का हो प्रसेंग आजाएगा । इसका कारण यह है कि ज्ञात्त द्रव्पका परिच्छेदक नही रहा क्योकि उसका 
व्यापार सामान्य रहित विशेषपोमे ही परिमित हो गया | तथा न दर्शन ही द्रव्यका परिच्छेदक रहा, 
क्योकि उसका व्यापार विशेष रहित सामान्यमे सीमित हो गया । इस प्रकार न केवल ससारावस्था 
मे ही द्रव्यके ग्रहण नही होगा किन्तु केवली अवस्थामे भी द्रव्यका ग्रहण नही होगा, क्योकि एकात 
रूपी दुरन्तपथमे स्थित सामान्य व विशेषसे प्रवृत्त हुए केवलदर्शन और केवलज्ञानका द्रव्यमात्रमे 
व्यापार माननेमे विरोध आता है। एकान्त सामान्य और विशेष तो होते नही जिससे कि वे 
केवलदर्शन और केवलज्ञानके विषय हो सकें | और जो नही है उसको भी प्रमेयरूपसे मानना इष्ट 
हो तो गधघेके सीग भी प्रमेय हो जायेंगे क्योकि अभावकी अपेक्षा दोनोमे कोई अन्तर नही है। तथा 
प्रमेयके अभावमे प्रमाण भी नही रहता क्योकि प्रमाण प्रमेयमूलक होता है इसलिये दर्शंनको कोई 
अलग सत्ता नही है यह सिद्ध हुआ ? 
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सम्राधान--उक्त शकाका परिहार करते है--दर्हांन हैं क्य्रोकि सूत्रमे आठ कर्मोका निर्देश 
किया गया है। आवरणोयके अभावमे आवारक हो नही सकता, क्योकि अन्‍्यत्र वेसा नही पाया 
जाता है। यह भी नही कह सकते कि दर्शनावरणका निर्देश केवछ उपचारसे किया गया है; क्योकि 
मुख्यके अभावमे केवछ उपचारकी उपपत्ति बत नहीं सकती । आवरणीय है ही नही सो भी बातत 
नही, क्योकि चक्षुदंशनी, अचक्षुदर्शनी ओर अवधिदर्शती क्षायोपश्मिक लब्धिसि तथा केवलदर्शन 
क्षायिक लब्धिसे होनेवाले आवरणीयके अस्तित्वका कथन करनेवाले जिन वचन देखे जाते हैं। 


शका--आगमप्रमाणसे भले ही दर्शनका अस्तित्व हो किन्तु युक्तिसे तो दर्शनका अस्तित्व 
सिद्ध नही होता ? 

समाधान--नही, क्योकि युक्तियोसे आगममे बाधा नही भाती | 

शका--आगमसे भी तो युक्तिमे बाधा नही आना चाहिये ? 

समाधान--सचमुच ही आगमसे युक्तिमे बाधा नही आात्ती, किन्तु प्रस्तुत यु क्तिमि बाधा अवव्य 
आातो है क्योकि यह उत्तम युक्ति नही है। वह इस प्रकार है ज्ञानद्वारा केवल विशेषका ही ग्रहण 
नही होता, क्योकि सामान्यविशेषात्मक होनेसे ही द्रव्यका जात्यन्तर स्वरूप पाया जाता है। और 
दोनो नयोके विषयोको न ग्रहण करनेवाले ज्ञानमे साकारता नहीं बन सकती क्योकि वेसा मानने 
मे विरोध आता है। ऐसी स्थितिमे द्शंनका अभाव नहीं हो सकता, क्योकि वाह्य पदार्थोकों छोड- 
कर दर्शनका व्यापार अन्तरग वस्तुमे होता है। ऐसा भी तही कइ सकते कि केवलज्ञान ही दो 
शक्तियोसे यूक्‍त होनेके कारण वहिरज्ध ओर अन्तरज्भ दोनोका परिच्छेदक है क्योकि ज्ञान स्वय 
एक पर्याय है और पर्याय की पर्याय नहो होती। यदि पर्यायमे भी और पर्याय मानी जाय तो 
अवस्थान का कोई कारण न होनेसे अनवस्था दोष आता है । इसीलिए मन्तरग उपयोगसे वहिरग 
उपयोग भिन्न ही होना चाहिए, अन्यथा सर्वेज्ञता नहीं बनती । अतएवं आत्माको अन्तरग उपयोग 
और बहिरय उपयोग नामवालो दो शक्तियोंसे युक्त मानना चाहिये । 

ज सामण्णं गहणं भावाण णेव कद॒ठु भायार । 
अविसेसद्ण अत्ये दसणसिदि भण्णदे समए ॥ 

वस्तुओका आकार न करके व पदार्थोमे विशेषता न करके जो सामान्यका अहण होता है 
उसे आगममे दर्शन कहा है। 

इस सूत्रसे भा व्याख्यान विरुद्ध भी नही पडता है क्योकि उक्त सुत्रमे सामान्यशब्दका 
प्रयोग आत्माके लिए किया है। जीवका सामात्यवन्रा असिद्ध भी नही है क्योकि नियमके विना ज्ञान- 
के विषयभूत किये गये त्रिकाल गोचर अनन्त अर्थ और व्यञ्जन पर्यायोसे सचित बहिरग और 
अन्तरग पदार्थोका जीवमे सामान्यत्व माननेसे कोई विरोध नही है । 

शद्भुा--इस प्रकार सामान्यसे दर्शनकी सिद्धि ओर केवछदर्शनकी सिद्धि भले हो जाये किंतु 
शेष दर्शनोकी सिद्धि नही हो सकती, क्योकि आगममे दर्शनकी प्ररुपणा ब्राह्यार्थविषयकरूपसे 
की गई है । यथा-- 

चबखण ज पयासदि दिस्सदि त॑ चकक्‍्खुदसण चेंति। 
विहस्स य जं सर॒णं णायव्वं॑ त॑ अचक्खु त्ति॥ 
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परसाणु आदिआईं अंतिसखंधं त्ति सुत्तिदत्वाई। 
त॑ ओोहिदंसणं पुण ज॑ं पससदि ताणि पच्चक्खं ॥ 

. जो चक्षु इच्द्रियोऐे प्रकाशित होता या दीखता है उसे चक्षुदर्शन समझा जाता है। और जो 
( अन्य इन्द्रियोंसे प्रकाशित होता है ) उसे मचक्षुदर्शन जानना चाहिये। परमाणुमे लेकर अन्तिम 
स्कत्ध तक जो मूर्तिकद्रव्य हैं उन्हे जो प्रत्यक्ष देखता है वह अवधिदशेन है ? 

समाधान--तही, इन गाथाओका परमार्थ आपने नही समझा। जो चक्षुओसे प्रकाशित 
होता है भर्थात्‌ दीखता है वह चक्षुदर्शन है इसका अभिप्राय यह है कि चक्षुइन्द्रियज्ञानसे जो पहले 
ही सामान्य स्वशक्तिका अनुभव होता है जो चक्षुज्ञानकी उत्पत्तिमे निमित्तरूप है वह चक्षुदर्शन है। 

दंका--उस चक्षुइच्द्रियसे प्रतिबद्ध अन्तरंग शक्तिमे चक्षुइन्द्रियकी प्रवृत्ति केसे हो 
सकती है ? 

ससाधान--तही, यथार्थमे तो चक्षुइन्द्रियी अन्तरंगमे ही प्रवृत्ति होती है किन्तु बाल- 
जनोको ज्ञान करानेके लिए अन्तरंगमे बहिरग पदार्थेके उपचारसे “चक्षुओसे जो दोखता' 
है वही चक्षुदर्शन है ऐसा कथन किया है। 

शका--गाथाका तोडमरोडकर अर्थ न कर सीधा अथ क्यो नही करते ? 

समाधान--नही, क्योकि वैसा करनेमे पूर्वोक्त समस्त दोषोका प्रसग आता है । 

गाथाके उत्तराधंक्रा अथे इस प्रकार है--जो देखा गया है भर्थात्‌ शेष इन्द्रियोके द्वारा 
जाना गया है उससे जो सरण अर्थात्‌ ज्ञान होता है उसे अचक्षु द्शंध जानना चाहिये | चक्षुइन्द्रियो 
को छोड शेष इन्द्रियज्ञानोकी उत्पत्तिसे पूर्व ही अपने विषयमे प्रतिबद्ध स्वशक्तिका सामान्यसे 
संवेदन या अनुभव होता है जो अचक्षुज्ञानकी उत्पत्तिमे निमित्तभूत है वह अचक्षुदशंन है ऐसा 
उक्तकथनका अभिप्राय है। द्वितीय गाथाका अभिप्राय इस प्रकार है--'परमाणुसे छगाकर अन्तिम 
स्कन्ध पर्यन्त जितने मूर्तिक द्रव्य हैं उग्हे जिसके द्वारा साक्षात्‌ देखता या जानता है वह अवधि- 
दर्शन है ऐसा जानना चाहिये, परमाणुसे लेकर अन्तिम स्कन्ध पर्येन्‍्त जो पुद्यल द्रव्य स्थित हैं 
उनके प्रत्यक्षज्ञानसे पूर्व ही जो अवधिज्ञानको उत्पत्तिका निमित्तभृत स्वशक्ति विषयक उपयोग 
होता है वही अवधिदशंन है ऐसा ग्रहण करना चाहिये, अन्यथा ज्ञान और दर्शनमे कोई भेद नही 
रहता। 

नल [ धवला, पु० ७, पृ, ९६ आदि ], 

केवलरुदंसणी केवलणाणिभंगो ॥१६१॥ 

केवलदर्शनी जीव केवलज्ञानियोके समान हैं ॥१६१॥ 

चूँकि केवलज्ञानसे रहित केवलदर्शन नहीं पाया जाता है इसलिये दोनो राशियोका 
प्रमाण समान है । 

शका--श्रुतज्ञान और मन पर्यय ज्ञानका दर्शन क्यो नही होता ? 


समाधान--श्रुतज्ञानका दर्शन तो इसलिये नहीं होता क्योकि वह मतिज्ञानपूर्वक होता है। 
इसी तरह मनःपर्यंयज्ञानका भी दर्शन नही है क्योकि वह भी मतिज्ञानपुर्वक होता है। 


शका-यदि दर्शंतका स्वरूप स्वरूपसंवेदन है तो इन दोनोका भी दर्शंत होना चाहिये ? 


१२६ * पट्खण्डागमस-सत्तरूपणासू न 


समाधान--नही, क्योकि उत्तर ज्ञानको उत्पत्तिके निमित्तभृत प्रयत्नविशिष्ट स्वसवेदनको 
दर्शन माता है। परन्तु केवलीमे यह क्रम नही पाया जाता है क्योकि उन्तमें अक्रमसे ज्ञान और 
दर्शनकी प्रवृत्ति होती है। किन्नु छद्मस्थोमे इन दोनोकी अक्रमसे प्रवृत्ति नही होती, क्योकि भागम 
के इस वचनसे कि छद्मस्थोके दोनो उपयोग एक साथ नही होते हैं उसका प्रतिषेध है और ज्ञानके 
पश्चात्‌ दर्शन होता नही है क्योकि आगममे कहा है--दर्शनपुर्वंक ज्ञान होता है किन्तु ज्ञानपुवंक 
दर्शन नही होता ॥ 
[ घवला, पु० रे, प्‌ ४५६-५७ ] 


भव्यत्व-अभव्यत्वचर्चा 


भवियाणुवादेण भवसिद्धिया केवचिरं कालादो होंति ! ॥१८॥ 
भव्यमागंणानुसार भव्यजीव कितने काछ तक रहते हैं? ॥१८॥ 


अणगादिओ सपज्जवसिदों ॥१९॥ 

भव्यपना अनादि सान्‍्त होता है ॥१५७ 

क्योकि अनादिझूपसे समागत भव्यभावका अयोगकेवलीके अन्तिम समयमे विनाश पाया 
जाता है। 

शंका--अ भव्यके समान भी भव्य जीव होता है तब फिर भव्यभावको अनादि अवन्त क्यो 
नही कहा ? 

सप्ताधान--नही, क्योकि भव्यपनेमे अविनाश शक्तिका अभाव है। 

शका--यहाँ शक्तिका ही अधिकार है, व्यक्तिका नही, यह केसे जाना जाता है ? 

ससाधान--सूत्रसे भव्यत्वको अनादि सान्‍्त कहा है इसीसे जाना जाता है कि यहाँ शक्तिका 
अधिकार है । 

सादिओ सपज्जवसिदों ॥ १८७ ॥ 

भव्य जीव सादिसान्त भी होता है ॥ १८५ ॥ 

शका--अभव्य तो भव्य हो नही हो सकता क्योक्रि भव्यस्वभाव और अभव्यलभावमे पर- 
स्पर अत्यन्तामाव है अत दोनों भाव एक जीवमे क्रमसे भी नही रह सकते | और न सिद्ध ही 
भव्य होता है क्य्रोकि समस्त आख्तत्रोके नह हा जानेपर पुतः उनको उलत्ति माननेमे विरोध आता 
है। अत भव्यत्वभाव सादि नही है ? * 

समाधान--यह दोष नहीं है क्योकि पर्यायाथिक नयके अवलम्बनसे जब तक सम्यक्त गहण 
नही किया तबतक जीवका भव्यत्व अनादि अनन्त है। क्योंकि तबतक उसका ससार अनादि 
अनन्त है। किन्तु सम्यक्त्वको ग्रहण कर लेनेपर अन्य ही भव्यभाव उत्तन्न हो जाता है क्योकि 
सम्यक्त्व उत्पन्न हो जानेपर फिर केवल अर्धपुद्गल परिवर्तत मात्र काल तक ससारमे स्थिति 
रहती है। इसी प्रकार एक समय कम अभेपुद्गल परिवर्ततकालवाले, दो समय कम अधेपुद्दाल 
परिवर्तन ससारवाले, आदि जीवोके पृथक्‌ पृथक्‌ भव्यभाव कहना चाहिये। इससे भव्योका सादि- 
सानन्‍्तपता सिद्ध हो जाता है || , 


पंट्खण्ंडागम-सत्प्रर्षणासूत्र १२७ 


अभवसिद्धिया केवचिरं कालादों होति १ ॥ १८६॥ 


अणादिओ अपज्जवसिदों ॥ १८७ ॥ 

जीव अभव्यसिद्धिक कितने काल तक होते है ? 

अनादि अनन्त काल तक ॥ १८६-१८७ ॥ 

शड्भा--अभव्यभाव व्यज्जनपर्याय है । इस लिए उसका विनाश अवश्य होना चाहिए, नही 
तो मभव्यत्वके द्रव्य होनेका प्रसंग आयगा ? 

समाधात--अभव्यभाव भले ही व्यञ्जन पर्याय हो, किन्तु सभी व्यजन पर्यायका नाश 
अवदय होना चाहिए ऐसा कोई नियम नही है, क्योकि ऐसा नियम मानने पर एकास्तवादका प्रसग 
आयेगा । ऐसा भी नियम नहीं है कि जो नष्ट न हो वह द्रव्य है क्योकि जिसमे उत्पाद, व्यय, भ्रौव्य 
होते हैं उसे द्रव्य माना गया है । ( घबरा, पु ७, पृ १७६-७८ ] 


धर्मष्यान और शुक्लध्यान 


शजड्भू--यदि समस्त समयस:द्भाव धम्यंध्यानका ही विषय है तो शुक्लध्यानका कोई विषय 
शेप नही रहता ? 

ससाधान--यह दोष नही है क्योंकि विषयकी अपेक्षा दोनो ध्यानोमे कोई भेद नही है। 

शंका--थदि ऐसा है तो दोनो ही ध्यानोमे एकपना प्राप्त होता है ? क्योकि दशमशक, सिह, 
भेडिया, व्यात्र, इवापद, और भालू द्वारा भक्षण किया गया भी, वसूला द्वारा छीला गया भी, करो- 
तो द्वारा फाडा गया भी, दावाचलके शिखामुख द्वारा ग्रसा गया भी, शीतवात और आततप द्वारा 
बाधा दिया गया हुआ भी, और सेकडो करोडो अप्सराओके द्वारा लालित किया गया भी जीव 
जिस अवस्थामे ध्येयसे चलित नही होता वह जीवकी अवस्था ध्यान है । यह स्थिर भाव भी दोनों 
ध्यानोमे समान है अन्यथा ध्यानभावकी उत्पत्ति नही हो सकती ? 

ससाधान--इसका परिहार कहते हँ--यह सत्य है कि इन दोनोके स्वरूपोकी अपेक्षा दोनो 
ही ध्यानोमे कोई भेंद नही है । किन्तु धर्मध्यान एक वस्तुमे अल्पकालतक रहता है, क्योकि कषाय- 
परिणाम गर्भंगृहके भीतर स्थित दीपकके समान चिरकालतक स्थिर नही रहता । 

दड्भा--धम्य॑ध्यान कषायसहित जीवोके हो होता है यह कैसे जाना ? 


समाधान--जिनदेवका उपदेश है कि असयत सम्यरदृष्टि, संयतासयत, प्रमत्तसंयत्त, अप्रमत्त- 
क्षपषक सयत और उपशामक अपूर्वकरण, क्षपषक और उपशामक अनिवृत्तिकरण तथा क्षपक और 
उपशामक सुक्ष्मसाम्परायसयतोके धर्म्यंध्यान होता है। इससे जाना कि घध्म्यंध्यान कषायसहित 
जीवोके होता है। 

परन्तु शुक्लध्यानके एक पदार्थमे स्थित रहनेका काल धम्यंध्यानके अवस्थान कालसे 
संख्यात गुणा है क्योकि वीतरागपरिणाम मणिको शिख्लाके समान बहुत कालतक भी चलायमान 
नही होता। 

शद्भा--उपशान्तकषाय गुणस्थानमे पृथक्त्ववितक॑विचार ध्यानका अवस्थान अन्तमुहुतत 
,काल ही पाया जाता है? 


११८ : पद्खण्डागम-सत्प्रस्पणासूत्र 


सम "23805 कोई दोष नही है क्योकि वीतरागताका अभाव होनेसे उसका विनाश हो 


गद्धा--उपशान्तकषायके ध्यानका अर्थसे अर्थान्तरमे गमन देखा जाता है ? 


सम्राघान--तही, क्योकि अर्थंसे अर्थान्तरमे गमन होनेपर भी चित्त अन्यन्न नही जाता, अत 
ध्यानका विनाश नही होता। 


शका--वीतरागताके रहते हुए भी क्षीणकषायके होनेवाले एकत्ववितक अवीचार ध्यानका 
वित्ताश देखा जाता है ? 
समाधान--नही, क्योकि आवरणका अभाव होनेसे केवछी जिनका उपयोग अद्दोष द्रव्य- 


पर्यायोमे उपयुक्त होने लगता है इसलिये एक द्रव्य या एक पर्यायमे मवस्थानका अभाव देखकर 
उस ध्यानका अभाव कहा है। [ घवला पु० १३, पृ० ७४-७५ ] 


योग 


शह्वा--सयोग यह कौन-सा भाव है ? 

समसाधात--सयोग यह अनादि पारिणामिक भाव है। इसका कारण यह है कि योग न तो 
ओपझमिकरभाव है क्योकि मोहनोय कर्ंका उपश नही होने पर भी योग पाया जाता है। न वह 
क्षायिक भाव है क्योकि आत्मस्वरूपसे रहित योगकी कर्मोके क्षयसे उत्पत्ति माननेमे विरोध है। 
योग घातिकर्मोदयजनित भी नही है, क्यों कि घातिकर्मोंदयके नष्ट होने पर सयोगकेवलिमे योगका 
सद्भाव पाया जाता है। न योग अधात्तिकर्मोदय जनित ही हैं क्योकि अयोगकेवलीके अघातिकर्म- 
का उदय होने पर भी योग नही पाया जाता। योग छशरीरकर्मोदेय जनित भी नही हे क्योकि 
पुदूगलविपाकी प्रकृतियोके जीव परिस्पन्दनके कारण होनेमे विरोध हैं । 

शद्भा--कार्मण शरीर पुद्गलविपाकी नही हे, क्योकि उससे पुद्गलोके वर्ण, रस, गन्घ, 
स्पर्श, सस्थान आदिका आगमन आदि नही पाया जाता । इस लिए योगको कार्मण शरीरसे उत्पन्न 
मानना चाहिए ? 

ससाधान--नही, क्योकि सब कर्मोका आश्रय होनेसे कार्मण शरीर भी पुदुगलविपाकी 
ही हे। 

शडद्भा--कार्मण शरीरका उदय विन्नष्ट होनेके समयमे ही योगका विनाश देखा जाता 
है अत योग कार्मणशरोीर जनित्त हे ? 

समाधान--नही, क्योकि यदि ऐसा माना जाय तो अधातिकर्मो दयके विनाशके अनन्तर हो 
विन्ृष्ट होने वाले पारिणामिक भव्यत्व भावकी भी ओदायिकपनेका प्रसंग प्राप्त होगा । 


अत योगको पारिणामिकपना सिद्ध होता हे। अथवा योग ओऔदायिक भाव है क्योकि शरीर- 
नामकमेके उदयका विनाक्ष होनेके पदचातु ही योगका विनाश पाया जाता है और ऐसा माननेपर 
भव्यत्वभावके साथ व्यभिचार भी नही आता, क्योकि कमंसम्बन्धरके विरोधी पारिणासिक भावकों 


कमंसे उत्पत्ति माननेमे विरोध आता हे । [ घवला पु ५, पृ २२५-२२६ ] 


पटखण्डागम-सत्प्ररुपणासूत्र : ११०, 


जोगाणुवादेन मणजोगी वचिजोगी कायजोगी णाम कघं मवदि १ ॥३२॥ 

योगमार्गंणानुसार जीव मनोयोगी, वचनयोगी और कामयोगी कंसे होता है ॥३२॥ 

योग क्या औदयिक भाव है या क्षायोपशमिक या पारिणामिक या क्षायिक या औप- 
शामिक ? योग क्षायिक तो हो नही सकता, क्योकि वेसा माननेसे समस्त कर्मोके उदयसे युक्त ससारी 
जीवोक योगक अभावका प्रसग आता है तथा समस्त कर्मोके उदयसे रहित सिद्धोमे योगक अस्तित्त्र 
का प्रसग आता है। योग परिणामिक भी नही है क्योकि वेसा माननेपर क्षायिक माननेसे उत्पन्न 
होने वाले सब दोषोका प्रसंग आता है। योग औपश।मिक भी नही है क्योकि औपशमिक भावसे 
रहित भिथ्यादृष्टि गुणस्थानमे योगके अभावका प्रसंग आता है। योग ,घातिकमंके रुदयसे भी 
उत्पन्त नही होता, क्योंकि वेसा होनेपर घातिकर्मोके उदयसे रहित केवलीमे योगके अभावका 
प्रसण आता है। योग अधातिकर्मोके उदयसे भी उत्पन्न नही होता, वेसा होनेपर अयोगकेवलोमे 
योगके सख्भावका प्रसंग आयेगा । योग घातिकर्मोके क्षयोपशमसे भी उत्पन्न नहों हैं क्योकि इससे 
भो सयोगकेवलीमे योगके अभावका प्रसग आयेगा। योग अघातिकर्मोक क्षयोपशमसे भी उत्पन्न 
नही है क्योकि अधातिकर्मोमे सवंघाती और देशघाती स्पर्धधोका अभाव होनेसे क्षपोपशमका भी 
अभाव है। यह सब मनमे विचार कर पूछा गया है कि जोव मनोयोगी, वचनयोगी और काययोगी 
केसे होता है ? 

खओवसमियाए लड्भीए ॥३१॥ 

क्षायोपशमिकलूब्धिसि जीव मनोयोगी, वचनयोगी भर काययोगी होता है ॥३३॥ 


शका--जीव प्रदेशोके सकोच और विस्ताररूप परिस्पन्दको योग कहते हैं। यह परिस्पन्द 
कर्मोके उदयसे उत्पन्न होता है क्योकि कर्मोदयर्से रहित सिद्धो्के नही पाया जाता । अयोगकेवलीपमे 
योगका अभाव होनेसे यह कहना उचित नही है कि योग ओदयिक नही है क्योकि यदि अयोग- 
केवलीमे योग नही होता तो शरीरनामकमंका उदय भी नहीं होता | शरीरनामकमंके उदयसे 
होनेवाला योग उस कर्मोदयके बिना नही हो सकता, क्योकि वैसा माननेसे अतिप्रसग दोष आता 
है। इस प्रकार जब योग औदयिक है तब उसे क्षायोपशमिक क्यो कहा जाता है ? 

समाधान--नही, क्योकि शरीरनामकर्मके उदयसे शरीर बननेके योग्य बहुतसे पुदग छोका 
सचय होनेपर वोर्यान्तरायकर्मके स्वंधाती स्पर्धंकोके उदयाभावसे उन्ही पुद्गलोके सदवस्थारूप 
उपशमसे तथा देशघाती स्पर्धकोके उदयपे उत्पन्न होनेके कारण क्षायोपशमिक कहलानेवाला 
वीये बढता है । उस वीयंकी पाकर_यत्त जीवप्रदेशोकासकोच-विस्तार बढता है इसीलिये योगको 
क्षायोपश्षमिक कहा है। 

इका--यदि वीर्यान्तरायके क्षयोपशमसे जनित बलकी वृद्धि और हानिसे जीवप्रदेशोके परि- 
स्पत्दकी वृद्धि-हानि होती है तब तो अच्तरायकमंका क्षय हो जानेसे सिद्धोमे योगकी बहुलताका 
प्रसग आता है? 

ससाधान--नही, क्योकि क्षायोपशमिकके बलसे क्षायिकबरू भिन्‍त देखा जाता है। अत 
क्षायोपशमिक वलसे वृद्धि, हानिको प्राप्त होनेवाला जीवप्रदेशोका परिस्पन्द क्षायिकबलसे वृद्धि- 
हानिको प्राप्त नही होता | क्योकि ऐसा माननेसे अतिप्रसंग दोष आता है । | 

१७ 
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शक्का--यदि योग वीर्यान्तरायके क्षयोपशमसे उत्पन्त होता है तो सयोगकैवलीमे योगके 
अभावका प्रसंग आता है ? 

तमाधान--नही आता, क्योकि योगमे क्षायोपशमिक भाव तो उपचारसे माना गया है। 
असलसे तो योग औदायिक है और ओऔदायिक योगका सयोगकेवलीमे अभाव मसासनेमे विरोध जाता 
है। 

बह योग तो प्रकार है--मन्ोयोग, वचत्तयोग और काययोग । मनांवर्गंणासे निष्पन्न हुए 
द्रव्य भनके मवलम्बनससे जो जीवका संकोच-चिकोच होता है वह मनोयोग है । भाषावर्गणासम्बन्धी 
पुदुगलस्कन्धोके अवलूम्बनसे जो जीवप्रदेशोका सकोच-विकोच होता है वह वचनयोग हैं । जो 
चतुविधा शरीरोके अवलम्बनसे जोवप्रदेशो का सकोच-विकोच होता है वह काययोग है। 

[ घवला पु+ ७, पु० ७४-७६ ] 


मिथ्यादृष्टि जीवोंका ज्ञान अज्ञान है 
शंका--मिश्यादुष्टि जोवोका ज्ञान अज्ञान कैसे है ? 
ससाधान--क्योकि उनका ज्ञान ज्ञानका कार्य नही करता । 


शका--ज्ञानका क्या कार्य है ? 

समसाधान--जाने हुए पदार्थंका श्रद्धान करना ज्ञानका कार्य है। मिथ्यादुष्टि जीवोमे वह्‌ 
कार्य नही है इसलिये उनका ज्ञान अज्ञान है। यदि अज्ञानका अथ ज्ञानका अभाव लिया जायेगा 
तो जीवके विनाह्का प्रसग आयेगा । 

शका--दयाघर्मको माननेवाली जातियोमे उत्पन्न हुए मिथ्यादृष्टिसे तो श्रद्धात पाया 
जाता है ? 

ससाधान--नही, क्योकि आप्त, आगम ओर पदार्थके श्रद्धातसे रहित जीवके दयाधर्म 
क्षादिमे यथार्थ श्रद्धान होनेका विरोध है । 

ज्ञानका कार्य न करनेपर ज्ञानको भज्ञान कहनेका व्यवहार लोकमे अप्रसिद्ध नहीं है, क्योकि 
पुत्रका कार्य न करनेवाले पुत्रमे भी छोकमे अपुत्र व्यवहार देखा जाता है। 

[ घवला पु० ५ पृ० २२४ ] 
७ 
इन्द्रियका अर्थ 

शका--जिन जोवोके दो इन्द्रियाँ पाई जायें उन्हे द्ोन्द्रिय कहते हैँ ऐसा ग्रहण करनेमे क्य। 
दोष है ? 

ससाधान--उपयुंबत अर्थ ग्रहण करनेपर अपर्याप्त कालमे विद्यमान जीवोके इन्द्रिया नही 
पाई जानेसे उत्तके अग्नहणका प्रसंग प्राप्त होगा। 

शंका--क्षयोपशमको इन्द्रिय कहते हैं, द्रव्येन्द्रियको इन्द्रिय नही कहते | 

समाधान--लही, क्योकि सयोगकेवलीका क्षयोपशम नष्ट हो जानेसे उनको अतीन्‍्द्रियपने 
फा प्रसंग माता है । 


पट्खण्डायम-सत्यहूपणासूत्र : १२६ 
शंका--आने दो ? 
समाधान--नही, क्योकि सूत्रमे सयोगकेवलीको पम्चेन्द्रिय कहा है। 
यथा-पस्चेन्द्रिय जीव सासादन सम्यर्दृष्टि गुणस्थानसे लेकर अयोगकेव्लि पर्यत्त कितने 
हैं।' [ घवला पु० ३ पृ० ३११-१२ ] 
पृथिवीकायिकका अर्थ 
यहाँ पृथिवी है काय जिनके उन्हें पृथिवीकायिक जीव कहते है ऐसा अर्थ नही करना 


चाहिये, क्योकि ऐसा अर्थ करनेपर विग्रहगतिमें विद्यमान जोवोंके अकायित्वका अर्थात्‌ पृथिवी- 
का्यित्वके अभावका प्रसंग आता है । 


शका--तो फिर पृथिवीकायिकका क्‍या अर्थ करना चाहिये ? 


समाधान--पृथिवीकायनामकर्मके उदयसे युक्ते जीवोंको पृथिवीकायिक कहते है ऐसा भर्थ 
करना चाहिये । 


शंका--कर्मके मेदोमे तो कोई इस नामका कर्म नहीं है ? 
समाधान--यह कर्म एकेन्द्रिय नामकर्मके भीतर गर्भित है। 
शफा--यदि ऐसा है तो सूत्रपठित कर्मोकी संख्याका नियम नही रहता। 


ससाधान--सूत्रमे कर्म आठ ही है या एकसी अडतालीस ही हैं, इसप्रक्रार अन्य सख्याका 
निपेघ करनेवाला एवकार ( हो ) पद नहीं है। 

शका--तो फिर कर्म कितने है ? 

ससाधान--लोकमे कर्मेके हाथी, घोडा, भेडिया, भौरा, पतग, सठमल भादि जितने फठ 
पाये जाते हैं उतने ही कमं भी हैं। उन्तमे बादरनामकर्मंके उदयसे युक्त जीव बादर कहलाते है । 

शंका--स्थूलशरीरवाले जीवोको वादर क्यो नही कहते ? 

ससाधान--नही, क्योकि वेदनक्षेत्र विधानसे वादर एकेन्द्रियोफ़ी अवगाहनासे यूद्ष्म एजरे- 
न्द्रियोकी अवगाहना बहुत पाई जाती है इसलिये स्थूलणरीरवाले जीवोफो वादर नही कह सकते । 
अत जिनका छारीर प्रतिघातयुक्त है वे वादर हूँ और भन्‍्य पुदुगलोंसे जिनका शरीर अप्रतिषाती 
होता है वे सू्षम जीव है । 

एक-एक जीवके प्रति जो घरीर होता है उसे प्रत्येक वड़ते हैं। जिन जोबोका प्रत्येक्गरीर 
होता है वे प्रत्येकश री रजीव हैं। सूत्रमे प्रत्येकश री रपदका निर्देश साधारणथरीर बनस्पत्तिकायिकरे 
प्रतिपेधके लिये किया है। पुथिवीकाथिक आदि जीव प्रत्पेकधरीर हो होते हैं । 

शका--सूनमे पृथिवोकायिक आदि जीवोको प्रत्येक नाम क्यो नही दिया गया ? 

समाधान--उनमे प्रत्येकारोर सभव ही है, असंभव नहों है, इसलिये उनके साथ प्रत्येक 
पद नही ठगाया गया, वयोहछि व्यभिचारके या उसकी सभावताओे होनेपर विशेधग सार्थक होता है, 
ऐसा न्याय है । 


शंरा--विप्रहगतिमे वर्तमान वनस्यतिकायिक छोव वया प्रत्येवगरी” # सा खाधारण- 


१३२ पट्खण्डागम-सत्प्रल्पणासू त्र 


दरीर ? प्रत्मेकगरीर तो हो नही सकते, क्योकि कार्मणकाययोगमे वतंमान वनस्पतिकायिक जीव 
अनन्त होते हैं अत वन्तस्पतिकायिक प्रत्गेक्शरीरजीवोके अनन्तपनेका प्रसग आता है। प्रन्तु 
सूत्रमे उनका प्रमाण असख्यात लोकमात्र कहा हैं। तथा वे जीव साधारणश्वरीर भी नही हो सकते 
क्योकि उन्तमे साधारणजीवोका लक्षण नही पाया जाता। और प्रत्येकशरीर तथा साधारण- 
शरीरसे भिन्न वतस्पतिकायिक जीव होते नही हैं। इसलिये जिनका शरीर प्रत्येक है वे प्रत्येक- 
शरीर हैं यह कथन घटित नही होता है ? 

समाधान--जिस जीवने एक शरीरमे स्थित होकर अकेले ही सुख-दु.खके अनुभव करने 
योग्य कमे उपा्जित किया है वह प्रत्येकशरीर है। तथा जिस जीवने एक ही शरीरमे स्थित बहुत 
जीवोके साथ सुखदु खरूप कर्ंफलके अनुभव करने योग्य कम उपाजित किया है वह जीव साधा- 
रणशरीर है। परन्तु जिसकी आयु छिल्न नही हुई है अर्थात्‌ जो जीव अपनी पर्यायको छोडकर 
वनस्पतिकायमे उत्पन्न नही हुआ है उस जोव के इसप्रकारका प्रत्येक या साधारण व्यपदेश नही 
हो सकता क्योकि उनके प्रत्यासत्ति ( उस पर्यायसे सम्बन्ध ) का अभाव है। विभ्रहगगतिमे तो 
प्रत्यासत्ति है इसलिये वहाँ उक्त व्यपदेश होता है इसलिये पूर्वोक्त दोष सभव नहो है | अथवा प्रत्येक 
शरीरनामकर्मके उदयसे युक्त वनस्पतिकायिकजीव प्रत्येकशरोर है और साधारणनामकर्मके उदय- 
से युक्त वसस्पतिकायिकजोव साधारणशरीर है ऐसा कथन करना चाहिये । 


शंका--श री र ग्रहण करनेके प्रथम समयमे दोनो शरीरोपेंसे किसी एकका उदय होता है। 
इसलिये विग्रहमतिमे रहनेवाले जीवोके प्रत्येकशरीर या साधारणशरीर सज्ञा प्राप्त नही होती ? 

समाधान--यह दोष सभव नही है क्योकि विग्नहगतिमे भी प्रत्यासत्ति है अत्त उपचारसे 
प्रत्येक शरीर या साधारणशरीर सज्ञा समव है। अथवा विग्रहगतिमे वतंमान अनन्त जीव साधारण- 
नामकमके उदयके परवश परस्परमे अनुगत होनेसे एकत्वको प्राप्त हुए एक शरीरमे रहते हैं इस- 
लिये वे प्रत्येकशरोर नही हैं । [ घवल्ा पु ३, पृ २३३२-३३२ ] 


सामायिक और छेदोपस्थापना 

द्रव्याथिक नयका अवलम्बन करनेकी अपेक्षा जिन्होने 'में सवंसावद्यसे विरत हूँ' इस प्रकार 
एक यमको स्वीकार किया है वे सामायिकशुद्धिसयत कहे जाते हैं। तथा वे हो जीव पर्यायाथिक 
नयका अवलम्बन करनेकी अपेक्षा पूर्वोक्त यमके तीन, चार, पाच आदि भेद करके स्वीकार करनेपर 
छेदोपस्थापना शुद्धि सयत कहे जाते हैं । 

शड्भा--दोनो नयोका अवलम्बन कया क्रमसे होता है थ्रा अक्रमसे | अक्रमसे तो हो नही 
सकता, क्योकि परस्परमे विरुद्ध भेद और अभेदका एक साथ व्यवहार नही बन सकता | यदि क्रम 
से होता हैं तो सामायिकशुद्धिसयत जीव छेदोपस्थापनाशुद्धि सयत नही हो सकते क्योंकि एकत्वरूप 
परिणामोका मेदरूपपरिणामोंके साथ विरोध है । उसी प्रकार छेदोपस्थापनशुद्धिसयत जीव भी उसी 
समय सामायिकशुद्धिसयत नही हो सकते, क्योकि भेदरूप परिणामोका अभेदरूप परिणामोके साथ 
विरोध है ? 

ससाधान-<्रव्याथिक नयका अवलूम्बन करने पर स्व॑ सयमियोक एक ही यम होता है। 
पर्यायाथिक नयका अवलम्बन करने पर प्रत्येक सयमीके पाच पाच सुयम होते हैं ॥ एक जाततिके 


पट्खण्डागम-सत्प्ररू्पणासु त्र १३३ 


रिणाम एकास्तसे प्रतिपक्षी परिणामोंसे निरपेक्ष होते है ऐसा नही है। ऐसा माननेपर दुनयपते: 
को आपत्ति आती है| इसलिये जो सामायिकशुद्धिसयत हैं वे हो छेदोपस्थापताशुद्धिसयत है और जो 
छेदोपस्थापनाशद्धिसयत है वे ही सामायिकश॒ुद्धिसयत हे । 
[ घवला--पु० 3 पृ० ४४७-४०९ | 
अनन्त और असंख्यातमें अन्तर 
शड्भू--सादिसान्त मिथ्यात्वका काछ कुछ कम अरध॑पुद्गल परावतंन केसे है ? 


सप्ताधात-- एक अनादि मिथ्यादृष्टि अपरीत संसारी जीव अध'प्रवृत्तकरण अपुर्वंकरण, और 
अनिवृत्तिकरणको करके सम्यक्त्वगुणके प्रथम समयमे हो सम्यकत्व गुणके द्वारा पुवंवर्ती अपरीत 
ससारीपना हटाकर व परीतससारी होकर अधिक-से-अधिक अधंपुद्गल परावर्तनकाल तक ही ससार- 
में ठहरता है। सम्यकक्‍्त्वग्रहणके प्रथम समयमे ही मिथ्यात्वपर्याय नष्ट हो जाती है। 

शंका--उत्पत्ति ओर विनाशका एक ही समय केसे है ? 

समाधान--जैसे मिट्टीरूप द्रव्य एक ही समयमे पिण्डाकारसे नष्ट और घटाकारसे उत्पन्न 
होता है उसी प्रकार कोई जीव सबसे जघन्य अच्तमुंह॒तं प्रमाण उपशमसम्यपक्त्वकें कालमे रहकर 
मिथ्यात्वको प्राप्त हुआ। इसलिये वह मिथ्यात्वके साथ सादि रूपसे उत्पन्न हुआ और सम्यकत्व- 
पर्यायसे विन्रष्ठ हुआ | 

हंका--मिथ्यात्व नाम पर्यायका है। वह उत्पाद और विनाश लक्षण वालो है। उसमे 
स्थितिका अभाव हैं। यदि उसकी स्थिति भी मानते हें तो मिथ्थात्वको द्रव्यपनेका प्रसग आता है 
क्योकि उत्पाद, स्थिति और भग द्रव्यका लक्षण है ऐसा आषंवचन है ? 


ससाधान--यह दोष नही हे क्योकि जो एक साथ उत्पाद, व्यय और ध्रौव्यलक्षण वाला 
है वह द्रव्य है और जो क्रमसे उत्पाद, व्यय, स्थितिवाला होता है वह पर्याय है ऐसा जिनभगवान- 
का उपदेद है । 

शंका--यदि ऐसा है तो पृथिबी, जल, तेज, वायुको पर्यायपना प्राप्त होता है ? 

समाधान--उन्‍्हे पर्यायपत्ता तो हमे इष्ट ही है। 

शंका--किन्तु लोकमे तो उन्हे द्रव्य माना जाता है ? 

ससाधान--वह व्यवहार नेगमनयके निमितसे होता है। शुद्धद्वव्याथिक नयका अवलूम्बन 
करनेपर छह ही द्वव्य हैं। और अशुद्धद्रव्याथिक नयका अवलम्बन करनेपर पुथिवी, जल आदि अनेक 
द्रव्य हैं, क्योकि व्यजनपर्यायकें द्रव्यपत्ता मान्ता है। शुद्धपर्यायाथिक नयकी विवक्षामे पर्यायर्क 
उत्पाद और विनाश दो ही लक्षण है ओर अशुद्धपर्यायाथिक नयकी विवक्षामे क्रमसे तीनो भी 
लक्षण हैं क्योकि बञ्नशिला, स्तम्भ आदियमे उत्पन्न हुई व्यजनपर्यायक्रा अवस्थान पाया जाता है। 
मिथ्यात्व भी व्यजनपर्याय है इसलिये उसमे उत्पाद, स्थिति, भग क्रमसे तीनो ही अविरुद्ध हैं ऐसा 
जानना। 

शंका--जिन जीवोकी सिद्धि भविष्यकालमे होनेवाली है वे जीव भवसिद्ध है” इस वचनके 
अनुसार सब भव्य जीवोका व्युच्छेद हो जाना चाहिये मन्यथा उनके लक्षणमे विरोध भाता है। 
व्ययसहित राशि नष्ट न हो ऐसी भी बात नहो है, अन्यत्र ऐसा नही पाया जाता ? 
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सस्राधान--यह दोष नही है क्योकि भव्यराजि अनन्त है। और अनन्त उसे कहते हैं जो 
सख्यात या असख्यात राशिका व्यय होने पर भी अनन्त कालमे भी समाप्त नही होता । 
दका--पदि ऐसा है तो व्ययसहित अधंपुद्रल परिवर्तत आदि राशियोका अनस्तपता समाप्त 
हो जाता है ? 
समावान--हो जाओ समाप्त, उसमें क्‍या दोष है ? 
शंका--किन्तु सूत्र तथा आचार्योके व्याख्यानोमे उनमे अनन्तत्वका व्यवहार पाया 
जाता है ? 
समसाधान--उनमे अनन्तत्वका व्यवहार औपचारिक है। उसका खुलासा इस प्रकार है-- 
जो स्तम्भ प्रत्यक्ष प्रमाणसे उपलब्ध है वह जेसे उपचारतसे प्रत्यक्ष है ऐसा लोकमे व्यवहार पाया 
जाता है उसी प्रकार अवधिज्नानके विषयका उलंघव करके जो राशियाँ स्थित हैं वे सब अनन्त 
प्रमाण केवलज्ञानके विषय होनेसे उपचारसे अनन्त कही जाती हैं। अत उनमे सूत्र और 
आचार्योक व्गख्यानसे प्रसिद्ध अनन्त व्यवहारसें यह व्याख्यान विरोधको प्राप्त नही होता। 
अथव्रा व्ययक रहते हुए भी सदा अक्षय रहने वाली कोई राशि है क्योकि सभी प्रतिपक्ष सहीत 
ही पाये जाते हैं। यह भव्यराशि भी अतन्त है अत व्ययक होते हुए मी अनन्त कालमें भी वह 
समाप्त नही होगी ६ [ घवला, पु० ४, पृ ३३५-२३० ] 
शंका--अनन्त और असख्यातमे कया भेद है ? 
समाधान--एक-एक सख्याक घटाते जाने पर जो राशि समाप्त हो जाती वह असख्यात है 
ओर जो नही समाप्त होती वह अनन्त है। 
दइका--यदि ऐसा है तो व्ययसहित होनेसे नाशको प्राप्त होने वाला अद्धपुदूगछ परावतंन 
काल भी असख्यात हो जायगा ? 
समाधान--हो जाओ 
शंका--तो फिर उसे अनन्त क्यो कहा है ? 
समाधान --अनन्तरूप केवलज्ञानका विषय होनेसे अधंपुद्गल परावतंनरूप काल भी उप- 
चारसे अनन्त कहा जाता है। 
शंका--कवलज्ञानक्रा विषय तो सभो सख्याएं हैं अत सभोको अनन्तपना प्राप्त होगा । 
समाधान--नही, क्योक्ति जो सख्याएं केवलज्ञानका विपय हो सकती हैं उनसे अतिरिक्त 
ऊपरको सख्याएं केवलज्ञावके सिवाय अन्य किसी भो ज्ञानका विषय नहीं हो सकती। अत एवं 
ऐसी सख्याओमे अनन्तत्वक्रे उपचारको प्रवृत्ति हो जाती है। अथवा, जो सख्या पाँचो इन्द्रियका 
विषय है वह सख्यात है । उसके ऊपर जो सख्या अवधिज्नानका विषय है वह असंख्यात है और 
उसके ऊपर जो सख्या केवलज्ञानका विषय है वह अनन्त है । [ घबला, पु० ४, पृ० २६७ ] 
आयरहित जिन सख्याओका व्यय होमेपर सत्त्वका विच्छेद हो जाता है वे संख्याए' सल्यात 
और असख्यात सख्यावालो होती हैं । आयसे रहित जिन संख्याओका सख्यात ओर असख्यातरूपसे 
व्यय होनेपर भी विच्छेद नहो होता है उनकी अनन्त सज्ञा है। सब जीवराशि अनन्त है अत उसका 
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विच्छेद नही होता । इसमे अरधपुद्गलपरावतंके साथ व्यभिचार नहो भाता, क्योकि बनच्तसजन्ञा 
वाले केवल ज्ञानका विषय होनेसे उसकी अनन्तरूपसे सिद्धि है। [ घवला, पु० १४, पृ० ३३५ ] 
तिय॑श्व व मनुष्योंका सुमेरुपबंतपर गमन 

शंका--सुमेरुपवंतके शिखर॒पर चढनेसे समर्थ ऋषियोके क्या एक लाख योजन ऊपर उड- 
कर गमन्त करनेकी सभावना नही है ? 

समाधान--भले ही सुमेरुपवंतके ऊध्व॑प्रदेशमे ऋषियोके गमन करनेकी शक्ति रही 
आवे, किन्तु मनुष्यक्षेत्र। ऊपर एकलाख योजन उडकर सवंत्र गमन करनेकी शक्ति नही है। 

शंका-यदि ऐसा है तो पूर्वके वेरी देवोके प्रयोगसे तियचोक। भी एक राख योजन ऊपर 
तक जाता प्राप्त होता है ? 

समाधान--प्राप्त होता है तो होओ। उसमे कोई दोष नही है । [ घवला, पु० ४, पु० ११७ ] 

हिंसाका स्वरूप 

शका--क्षीणकषायगुणस्थानमे ये निगोद जीव क्यों मरणको प्राप्त होते हैं ? 

समसाधान--क्योकि ध्यानसे निगोद जीवोकी उत्पत्ति और उन्तकी स्थितिके कारणका निरोध 
हो जाता है। 

इंका--ध्यानके द्वारा अनन्तानन्त जीवराशिका घात करनेवालोको कैसे मोक्ष प्राप्त हो 
सकता है ? 

समाधान--अप्रमाद होनेसे 

शंका--अप्रमाद किसे कहते है ? 

समाधान--पाँच महात्रत, पाँच समितियाँ, तीन गुप्तियाँ और समस्त कषायोके अभावका 
त्ताम अप्रमाद है। 

शंका--प्राण और प्राणियोके वियोगका नाम हिसा है। उसे करनेवाले जीवोके अहिसालक्षण 
पाँच महात्नत केसे हो सकते हैं ? 

समसाधान--नही, क्योकि बहिरग हिंसा आस्रवरूप नही होती । 

शंका--यह किस प्रमाणसे जाना 

सम्माधान--व्योकि बाह्य हिंसाके अभावमे भी अन्तरग हिसासे ही सिक्‍्धक मत्स्यके बन्ध 
पाया जाता है। जिसके बिना जो नही होता वह उसका कारण है। इसलिये शुद्धनयसे अन्तरग 
हिंसा ही हिंसा है बहिरग हिंसा हिंसा नही है यह सिद्ध होता है। क्षीणकषायके अन्तरग हिंसा 
नही है क्योकि कषाय और असंयमका अभाव है। [ घवला, पु० १४, पृ० ८९-९० ] 

सयम ओर विरतिमें अन्तर 

डंका--सयम और विरतिमे क्‍या भेद है ? 

समस्राधान--समितियोंके साथ अणुन्नत ओर महात्रत संयम कहलाते है और समितियोके 
बिना महान्नत और अणुत्रत विरति कहलाते हैं । [ घवला, पु० १४, पृ० १२] 
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५२ ,, ५० कैलागचन्द्रजों शास्त्री, वाराणसी 
५३ ,, प० वशीधरजी व्याकरणाचार्य, बीना 
५४ ,, डाँ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री, आरा 

५५ डॉ० दरवारोलालजी कोठिया, वाराणसी 


५६ श्री प० हीरालारूजी कौशल, दिल्ली 

५७ ,, अ० भा० दि० जैन केन्दीग्र समिति, दमोह 
५८ श्री प्रसन्‍्तकुमारजी, गौरझमर (सागर) 

५९ प० गुलावचन्द्रजी दर्शनाचार्य, जबलपुर 
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६० श्री प० मुन्ताछाल चुन्नीखालजी, ललितपुर 
६१ ,, सेठ वद्री प्रसादजी, पटना 

६२ ,, वाबूलालजी फागुल्ल, वाराणसी 

६३ प्रो० खुशालचन्द्रजी गोरावाछा, वाराणसी 
६४ श्री शीलरूचन्द्रजी, वाराणसी 

६५ ,, वा० अतुल्यक्रुमारजी, कलकत्ता 

६६ ,, सूरदासजी, ललितपुर 

६७ ,, प० श्यामलालजी, ललितपुर 

६८, ,, नीरजजी, सतना 

६९ डॉ० भागचन्द्रजी, सीहोर 

७० श्रो विमलकुमार निहालचन्दजी, मडावरा 
७१ श्री नवलकिशोरजी, गया 

७२ सेठ चिरजीलालजी, वर्धा 

७३ डॉ० भागचन्दजी भास्कर, नागपुर 

७४ श्री वा० दीपच द्जी, कानपुर 

७५ ,, प० सुरेन्द्रकुमारजी वैद्य, बीना 

७६ ,, रा० सा० चतुरचन्द्रकुमारणी, आरा 
७७ ,, सिं० कोमलरूचन्द्रजी राघेलीय, सागर 
७८ ,, मोतीलाल हिराचर्द्रजी गाँती, औरगावाद 
७९ श्ल० राजारामजी, भोपारू 

८० डॉ० वाबूलालजी, बण्डा 

८१ सेठ प्यारेलालजो, शाहगढ 

८२ डॉ० नन्हेंलालजी, बण्डा 

८३ सेठ धनप्रसादजी मुडरया, वण्डा 

८४ भायजो कुन्दनलाल कपूरचन्दजी, वण्डा 
८५ श्री रघुवरप्रसादजों वजाज, वण्डा 

८६ श्रीमतों क्षमावाईजी, गुलगज-मरूहरा 

८७ चौ० गुलावचन्द्र जीवनलालजी बजाज, बण्डा 
८८ श्रीमती क्षमाबाईजी, वण्डा 

८९ डॉ० पूरणचन्द्रजी, वण्डा 

९० साव कन्हैयालालजी, वण्डा 

९१ सि० छोटेलालजी, वण्डा 

९२ सि० वट्ढुलाल डॉ० मोतीलालजी, खुरई 
९३ ब्र० डालचन्द्रजो टडैया, टीकमगढ 

९४ न्न० जयचद्धजी साव, कुण्डलूपुर 

९५ श्री रज्जूलालजी, वीना 

९६ ,, कैलाशचन्द्रजी, गजवासौदा 


न 


९७ प॒० बावू लाऊ॒जी जमादार, वडौत 
९८ छा० त्रिलोकचन्द्रजी, मेरठ 
९९ दि० जैन महिला समाज, फतेहपुर 
१०० डॉ“ प्रेमसागरजी, वडोव 
१०१ ला० भगवानदास भहंदुदासजी, सहारनपुर 
१०२ ला० विशम्वरदास महावीरप्रसादनी सर्राफ, 
दिल्ली 
१०३ ,, जैनेन्द्रकिशोरजी जोहरी, दिल्ली 
१०४ श्री हुकुमचन्द होरालालूजी मोदी, ललितपुर 
१०५ श्रोमती सेठानी शातिवाईजी, सिवनी 
१०६ श्री लखमीचन्द्रजी गुरहा, खुरई 
१०७ ,, रामग्रसाद भयालालजी ललितपुर 
१०८ चौ० फूलचन्द पद्मचन्दजी ललितपुर 
१०९ श्रीमनीराम वृजलालजी सर्राफ, ललितपुर 
११० श्रो ब्रजलालजी प्रानपुरावाले, ललितपुर 
१११ ,, हीराछालजी सर्राफ, ललितपुर 
११२ ,, मुन्नालाल कुन्दनलाछजी सर्राफ, ललितपुर 
११३ ,, वृजलाल शीलचन्दजी जैन, ललितपुर 
११४ श्रो सि० रज्जूलारुजी, ललितपुर 
११५ ,, वावूढालनी वरया, ललितपुर 
११६ श्री करणराय निहालचन्द्रजी जैन, वर्धा 
११७ वा० गिन्नीलालूजी जैन, कलकत्ता, 
११८ श्री दि० जैन मदिर, मुगावली 
११९ ,, जैन आदिराज अण्णा, शेडबाल 
१२० डॉ० राजारामजी, भारा 
१२१ प्रो० सुखनन्दनजी, वडीत 
१२२, ,, खडगसेन उदयराज दि० जैन मदिर, 
वाराणसी 
१२३ ला० सालिगराम सतीक्षचर्धजी, आगरा 
१२४ ,, नाभिनन्दन दि० जैन मदिर, वीना 
११५५ ,, १० पन्‍नालालजी साहित्याचार्य, सागर 
१२६ ला० शम्मूनाथजी जैन कागजी, दिल्ली 
१२७ श्रीमती घमंपत्नी श्री जयचन्द लालजी, 
फतेहपुर, ( वारावकी ) 
१२८ छा० जियालालजी, वडीत 
१२९ वा० लद्मीचन्द्रजी वकील, वडीत 
१३० छा० हुकुमचन्द्रजी सर्रफ, वडौत ( नेरट ) 
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१३१ श्रीमती सुगन्धीवाईजी, सागर 


१३२ श्री महावीर दि० जैन पारमाथिक सस्था, सतना 
१३३ ,, दि० जैन उदासीन आश्रम, इन्दौर 

१३४ ,, रतनलालजी, सरूपगज ( सिरोही ) 

१३५ ,, दि० जैन स्वाध्याय गोष्ठी, ऐत्मादपुर 

१३६ श्रीमती युवराज्ञी लक्ष्मीदेवीजी, वाराणसी 
१३७ ,, विदुपी ब्र० चन्दाबाईजी, आरा 

१३८ ,, नावीवहेन डगरचन्दजी, तलौद 


१३९, श्रीमती मणिवहेत श्रीकेदारलाल हुकुमचन्द्र 


जी शाह, तलौद 
सिं० भरोसेलाल दयाचन्द्रजी, मगरपुर 
» शेठ भागचन्द्रजी, डोगरगढ 


१४० 
१४१ 


१४२ ,, ५० जम्बूप्रसादजी शास्त्री सोरया, मडावरा 
१४३ ,, आदीश्वरप्रसादजी, मुजफ्फरनगर 
१४४ श्री दि० जैन गणेश वर्णी पुस्तकालय, कानपुर 


१४५. ,, जैनवहादु रजी, कानपुर 

१४६. वा० इन्द्रजीतजी, कानपुर 

१४७ ,, मदतलाल महावीरप्रसादजी, कानपुर 

१४८ श्रीमती समुद्रीबाई ध० १० श्रीहुकुमचदजी 
सत्भया, सागर 

श्रीगोरीलालजी अजमेरा, भीलवाडा 

» फलचन्द्र सुरेशचन्द्रजी, सतना 

डा० ककूबाई केवलरूचन्द्र शहा, म्हरुवड, 
(सतारा) 


१४९ 
१५० 
१५९ 


१५२ 
१५३ 
१५५ 


» एस० के० जैन, रायपुर 
श्री कपूरचन्द्रजी समैया, सागर 
श्री दामोदरदास उदयचन्द्रजी, सागर 


१५६ ,, चन्द्रकान्तकृष्ण डोले, कोल्हापुर 
१५७ ,, रामराव सितलाजी, दोडल, हिगोलो 
१५८ श्री श्रीरतनलाल किशोरीलालजी मालवीय, 


नई दिल्‍ली 

सि० हरिश्चन्द्रजी जैन, जबलपुर 

वा० श्रवणकुमारजी जैन, कलकत्ता 

बा० हिम्मतर्सिहजी जैन, कलकत्ता 

» शीधरजुगलकिशोरजी सरावगी, करूकत्ता 
सेठ मिश्रीलालजी काला, कलकत्ता 


१५९ 
१६० 
१६१ 
१६२ 
१६३ 


१६४ श्री दि० जैन मन्दिर चौक, भोपाल 

१६५ ,, दि० जैन मुमुक्षुमढल सराफा चौक, भोपाल 
१६६ ,, सुखलाल छोगमलजी सर्राफ, भोपाल 
१६७ सिं० उमरावप्रसाद दयाचन्द्रजी, सोरई(झाँसी) 
१६८, श्री सागरमलरू पन्नालालजी पटवारी, विनौता 
१६९ ,, चुन्नीलाल वाबूलालजो भट्ट, खुरई 


१७० श्रीमती बालासुन्दरीजी माते० स्व० ला० 
सुखवीरसिह श्रीचन्द्रजी, बंडौत 


१७१ श्रीमती सुशीलावाईजो पाठिका, बीना 

१७२ साहू श्रीश्ञीतलप्रसादजी, कलकत्ता 

१७३ डॉ देवेन्द्रकुमारज़ी, इन्दौर 

१७४ डॉ० हरीन्द्रभूषणजी, उज्जैन 

१७५. श्री गुलावचन्द्रजी मत्री वीर वाचनारूय, ढाना 

१७६ ,, दि० जैन मदिर, जैसीनगर (सागर) 

१७७ श्रीमती मिथलेशकुमारीजी जैन, कलकत्ता 

४७८ सेठ जिनेश्वरप्रसादजी टर्डया, छलितपुर 

१७९ श्री गोरेलालजी जैन, भानगढ 

१८० ,, दि० जैन मन्दिर, बड़वानी 

१८१ ,, नेमिचन्द्रजी जैन अजमेरा, धरमपुरी (घार) 

१८२ श्री केशरलालजी विलाला, जयपुर ? 

१८३ ,, प० ब्र० माणिकचन्द्रजी चवरे, न्यायतीर्थ, 
कारजा 

१८४ ,, दि० जैन महिला समाज, चिलकाना 
( सहारनपुर ) 

१८५ ,, दीपचन्द्र मुलायचन्द्रजी मलया, खुरई 

१५६ ,, पन्नालालजी काकरिया, व्यावर 

१८७ श्रीमती कैँछाशवतीजी घ० प० चौधरी जय- 
प्रसादजी, सुल्तानपुर 

१८८ प्रो० अमृतलछालजोी शास्त्री, वाराणसी 

१८९ श्री प० मोहनलालजी शास्त्री, जबलपुर 

१९० डाँ० राजकुमारजी, आगरा 

१९१ श्रोमती जमतावाईजी घ प श्री वृद्धिचन्द्र- 
जी, दिल्ली 

१९२ श्री रिखवचन्दजी वैराठी, जयपुर । 

१९३ ,, चन्द्रवशकुमारजी जे के नगर आसनसोरू 

१९४ ,, गुलावचन्द्रजी वैद्य, ककरवाहा (म० प्र०) 


दि 
६१ 
धरे 
ध्रे 
५४ 
६५ 
६ 
द्छ 
६८ 
६९ 
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७9१ 
७२ 
७३ 
छ्४ड 


७५, 


७६ 
हि 
७८ 
७९ 
८५१ 
८१. 
८२ 
८३ 
८४ 
८५ 
८६९ 
<८3 
८८ 
< ९ 


९१ 
९२ 
हु 
श्ड 
९५ 
९६ 


का 


श्री प० मुन्तालाल चुल्तीलालजी, ललितपुर 
४ गठ बद्री प्रसादजी, पठना 

» वावूलालजी फागुल्ल, वाराणसी 

प्रो० खुशालूचन्द्रजी गोरावाला, वाराणसी 
श्री शीलूचन्द्रजी, वाराणसी 

# वी० अतुल्यकुमारजी, कलकत्ता 

» परदासजी, ललितपुर 

» १० एयामलालजी, छलितपुर 

» ीरेजजी, सतना 

डॉ० भागवन्द्रजी, सीहोर 

श्री विमलकुमार निह्मलचन्दजी, मढावरा 
श्री नवलकिशोरजी, गया 

सेठ चिरजीलालबजी, वर्वा 

डॉ० भागचन्दजी भास्कर, तागपुर 

श्री वा० दीपचद्रजी, कानपुर 

॥ १० सुरेन्द्रकुमारजी वैद्य, वीना 

» रा० सा० चतुरचन्द्रकुमारजी, आरा 

४ लि० कोमरऊचन्द्रजी राघेलीय, सागर 
» गीतीलाल हिराचन्द्रजो गाँधी, औरगावाद 
ब्र० राजारामजी, भोपाल 

डॉ० वाबूलाजुजी, वण्डा 

सेठ प्यारेलालजो, शाहगढ 

डॉ० चन्‍्हेंल/लजी, वण्डा 

सेठ घनप्रसादजी पुडरया, वण्डा 

भायजी कुन्दवरालछ कृपूरचन्दजी, बण्डा 
श्री रघुवरप्रसादजी वजाज, वण्डा 

श्रीमती क्षमाबाईजी, गुलगज-भछहरा 
चौ० भुलावचन्द्र जीवतलालजी वजाज, बण्डा 
श्रीमती क्षमाबाईजी, वण्डा 

डॉ० पूरणचन्द्रजी, वण्डा 

साव कन्हैयारालूजी, वण्डा 

सि० छोटेलालजी, वण्डा 

सि० वद्ठूछाल डॉ० मोतीलालजी, खुरई 
घ्र० डालचन्द्रजो टडेया, टीफमगढ़ 

न्नु० जयच॒द्धजी साव, कुण्डलूपुर 

श्री रज्जूलालजी, वीना 

४ अजाशिचन्द्रजी, गजवासीदा 


९७ 
स्ट 
५९ 
१०० 
९०१ 
१०२ 


१०३ 
१०४ 
१०५ 
१०६ 
१०७, 
१०८ 
१०९ 
११० 
१११ 
१९२ 
११३ 
११४ 
११५ 
११६ 
११७ 
११८ 
११९ 
१२० 
१२१ 
१२२, 


श्श्रे 
श्२८ 
श्२र५ 
१२६ 
१२७ 


१२८ 
१२९. 
१३० 


प० वाबु लालजी जमादार, वदौत 

ला० ग्रिछोकचन्द्रजी, मेरठ 

दि० जैन महिला समाज, फतेहपुर 

ढॉ० प्रेमलागरजी, वडौत 

ला० भगवानदास अह्द्दासजी, सहारनपुर 
ला» विशम्वरदास महावीरप्रसादनी सर्सफ, 
दिल्ली 

» जनेन्‍्द्रकिशोरजी जौहरी, दिल्ली 

श्री हुकुमचन्द हीरालालूजी मोदी, ललितपुर 
श्रीमती सेठानी' शातिवाईजी, सिवनी 

क्री लखमीचन्द्रजी गुरहा, खुरई 

» रामप्रसाद भैयालालजी ललितपुर 

चौ० फूलचन्द पद्मचन्दजी ललितपुर 
श्रीमती रास वृजलालजी सर्राफे, ललितपुर 
श्री ब्नजछालजी प्रानपुरावाले, ललितपुर 

» दीरालालजी सर्राफ, ललितपुर 

» मुन्तालाल कुल्दनलालजी सर्सफ, ऊलितपुर 
» वैजलाल शीलचन्दजी जैत, ललितपुर 

श्री सि० रज्जूलालजी, ललितपुर 

» पीवृछालणी बरया, ललितपुर 

श्री करणराय निहारूचन्द्रज़ी जैन, वर्धा 

वा० गिन्नीलालजी जैन, कलकत्ता, 

श्री दि० जैत मदिर, मुगावली 

७ जन आदिराज अप्णा, शेडवाल 

डॉ० सजारामजी, भारा 

प्रो० सुखतन्दनजी, वडोत 

४ डंगसेनल उदयराज दि० जैन मदिर, 
वाराणसी 

ला० सालिगराम सतीक्षचन्द्रजी, आगरा 

४» नोमिनन्दन दि० जैन मदिर, बीना 

» १० पत्नालालजी साहित्याचार्य, सागर 
ला० शम्भूनायजी जैन कागजी, दिल्‍ली 
श्रीमती घर्मपत्नी श्री जयचन्द लालजी, 
फतेहपुर, ( वारावकी ) 

रा० जियालालजी, बडौत 

बा० लष्मीचन्द्रजी वकील, वडौत 

ला० हुकुमचन्द्रजी सर्राफ, बडोत ( मेरट ) 
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१३१ श्रीमती सुगन्धीवाईजी, सागर 

१३२ श्री महावीर दि० जैन पारमाथिक सस्था, सतना 

१३३ ,, दि० जैन उदासीन आश्रम, इन्दौर 

१३४ ,, रतनलालजी, सरूपगज ( सिरोही ) 

१३५. ,, दि० जैन स्वाध्याय गोष्ठी, ऐत्मादपुर 

१३६ श्रीमती युवराज्ञी लक्ष्मीदेवीजी, वाराणसी 

१३७ ,, विदुषी न्न० चन्दावाईजी, आरा 

१३८ ,, नानीवहेन डगरचन्दजी, तलौद 

१३९ श्रीमत्ती मणिवहेन श्रीकेदारछाल हुकुमचन्द्र 
जी शाह, तलौद 


सि० भरोसेलाक दयाचन्द्रजी, मगरपुर 

» ेठे भागचन्द्रजी, डौगरगढ 

» १० जम्बूप्रसादजी शास्त्री सोरया, मडावरा 
» आदीश्वरप्रसादजी, मुजफ्फरनगर 

श्री दि० जैन गणेश वर्णी पुस्तकालय, कानपुर 
» जनवहादुरजी, कानपुर 

बा० इन्द्रजीतजी, कानपुर 

» गर्देनलाल महावीरप्रसादजी, कानपुर 
श्रीमती समुद्रीवाई घ० १० श्रीहुकुमचदजी 
सतभैया, सागर 

श्रीगोरीलालजी अजमेरा, भीलवाडा 

» फुलचन्द्र सुरेशचन्द्रजो, सतना 

डाँ० ककूवाई केवलचन्द्र शहा, म्हरुवड, 
(सतारा) 
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१५२ 
१५३. 
श्५५ 
१५६, 
१५७ 
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/ एऐस० के० जैन, रायपुर 

श्री कपूरचन्द्रजी समैया, सागर 

श्री दामोदरदास उदयचन्द्रजी, सागर 

» पन्‍्द्रकान्तक्ृष्ण डोले, कोल्हापुर 

» रामराव सितलाजी, दोडल, हिगोलो 

श्री श्रीरततलाल किशोरीकालजी मालवीय, 
नई दिल्‍ली 

सिं० हरिश्चन्द्रजी जैन, जबलपुर 

१६० वा० श्रवणकुमारजी जैन, कलकत्ता 

१६१ वा० हिम्मतर्सिहजी जैन, कलकत्ता 

१६२ ,, वशीवरजुगलकिशोरजी सरावगी, कलकत्ता 
१६३ सेढ़ मिश्रीलाछजी काला, कलकत्ता 


१५९ 


१६४ श्री दि० जैन मन्दिर चौक, भोपाल 

१६५ ,, दि० जैन मुमुक्षुमडल सराफा चौक, भोपाल 
१६६ ,, सुखलाल छोगमलजी सर्राफ, भोपाल 
१६७ सि० उमरावप्रसाद दयाचन्द्रजी, सोरई (झाँसी) 
१६८, श्री सागरमल पन्नालालजी पटवारी, विनौता 
१६९ ,, चुन्नीलाल बावूलालजो भट्ट, खुरई 

१७० श्रीमती वालासुन्दरीजी माते० स्व० ला० 

सुखवीरसिह श्रीचन्द्रजी, वडौत 


१७१ श्रीमती सुशीलाबाईजो पाठिका, बीता 
१७२. साहू श्रीशीतलप्रसादजी, कलकत्ता 
१७३ डॉ० देवेन्द्रकुमारज्णी, इन्दौर 
१७४ डॉ० हरीन्द्रभूषणजी, उज्जैन 
१७५ श्री गुलावचन्द्रजी मत्नी वीर वाचनालय, ढाना 
१७६ ,, दि० जैन मदिर, जैसीनगर (सागर) 
१७७ श्रीमती मिथलेशकुमारीजी जैन, कलकत्ता 
४७८ सेठ जिनेश्वरप्रसादजी टडेया, ललितपुर 
१७९ श्री गोरेलालजी जैन, भानगढ 
१८० ,, दि० जैन मन्दिर, बडवानी 
१८१ ,, नेमिचन्द्रजी जैन अजमेरा, धरमपुरी (घार) 
१८२. श्री केशरलालूजी बिलाला, जयपुर + 
१८३ ,, प० ब्र० माणिकचन्द्रजी चवरे, न्यायतीर्थ, 
कारजा 
१८४ ,, दि० जैन महिला समाज, चिलकाना 
( सहारतपुर ) 


१८५ ,, दीपचन्द्र मुलायचन्द्रजी मरूया, खुरई 
१५६ ,, पन्नालालूजी काकरिया, व्यावर 
१८७ श्रीमती कैलाशवतीजी घ० प० चौधरी जय- 


प्रसादजी, सुल्तानपुर 

प्रो० अमृतलालजो शास्त्री, वाराणसी 

श्री प० मोहनलालजी शास्त्री, जबलपुर 
डाँ० राजकुमारजी, आगरा 

श्रीमती जमनावाईजी घ प श्री वुद्धिचच्दर- 
जी, दिल्‍ली 

श्री रिखवचन्दजी वेराठी, जयपुर $ 

» पनन्‍्द्रवशकुमारजी जे के नगर आसनसोल 
४ लावचन्द्रजी वैद्य, ककरवाहा (म० प्र०) 
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२२१ 
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श्री मूलचन्द फूलचन्दजी, ललितपुर 

» गेमिचन्दजी मगरौनीवाले, शिवपुरी 

» गणपततराव खन्नाप्पा मिरजे, कोल्हापुर 

» सेठ चन्दुलाल कस्तुरचदजी, वम्बई 

» सेठ बालचन्द्र देवचन्द्रजी शहा, वम्बई 

» चौधरी रज्जूलाल मोतीलालजी, अशोक- 
नगर 


ध् 


माणिकचन्द्र वीरचन्दजी गाँधी, फल्टन 

चन्द्रप्रभ दि जैन मन्दिर, कटनी 

» फलचन्द्र सौभाग्यमलूजी गोघा, इन्दौर 

ला जयप्रकाश सत्यप्रकाशजी, मुजफ्फर- 

नगर 

वा शीतलप्रसादजी मित्तल, मुजफ्फरनगर 

प० १रमेष्टीदासजी, ललितपुर 

नेमिचदजी गोदवाले, शिवपुरी 

श्रीमती चम्पाव।ईजी, मलहरा 

श्रीमती ठगनवाईजी, आरवी 

श्री जगदीशप्रसादजी, मुजफ्फरनगर 

» सुमेरचन्दजी, मुजफ्फरनगर 

» दि जैन मन्दिर, वहराइच 

श्रोमती सुधा पटोरिया घ॒ प डॉ. नरेन्द्र 
कुमारजी पटोरिया, नागपुर 

श्री एस पी देशमुख, आरा 


श्रीमती राजकुमारीजी राधेलीय घ॒प 
सि देवकुमारजी, कटनी 

श्रीमती विमलाजी ध प्‌ प्रो मोतीछाल- 
जी विजय, कटनी 

ला वाबूलांल राजेन्द्रकुमारजी, गाजियाबाद 

थ्री बाहुबली विद्यापीठ, बाहुबली (कोल्हापुर) 

श्रीमती विदुपी गजावेनजी वाहुर्वली 

डॉ अशोककुमारजी वी मग्रदुम अकलो 
(ता मिरज ) 

श्रीरामगौडा तात्या पाटेल, जैनापुर (कोल्हापुर) 

श्री हडमगौडा देवगोडा पाटिल, नीमसिरगाँव 
( कोल्हापुर ) 
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२४८ 
२४९ 


मारे एण्ड कम्पनी, साहूपुरी कोल्हापुर 

श्रो जनगौडा रामगौडा पाटिल, जयसिहपुर 

» पन्‍्यकुमार वालूग्रोडा पाठिल, कुम्मोज 
( कोल्हापुर ) 

» गेमिनाथ नानागवाडे, राजारामपुरी कोल्हा- 
पुर 
त्र॒ माणिकचन्द्रजी भीसीकर, बाहुबली 

श्रीमती रमादेवी घ प डॉ नरेन्द्र विद्यार्थी, 
छतरपुर 

प ॒प्रसन्तकुमारजी, टीकमगढ़ 

श्री पार्श्वताथ दि जैन मन्दिर, हाथरस 

» सोभाग्यमलजी, वाराणसी 

» रान्तिसागर स्वाष्याय मन्दिर उ-खाना- 
पुर ( बेलगाँव ) 

ला राजकृष्ण प्रेमचन्द्रजी दिल्ली 

श्री मैनेजर, एस के सुगरमिल, हथुआ 
( बिहार ) 

» मनेजर, एस के सुगरमिल, लोरिया 
( विहार ) 


» वीं सुमेरचन्द्रजी, आरा 

» भी प्रेमचन्द्रजी जैन, डिब्रूगठ ( आसाम ) 

श्री हुकमचन्द्रजी, मत्नों दि जैन पारमा्थिक 
सस्था, सतना 

७ वलाणचन्द्रजी, सतना 

» मूलचन्द्रजी, सतना 

» कीमलचन्द्रजी, सतना 

» हिमच द्रजी, सतना 

» वध कुन्दनलालजी, सतना 

» सेठ ऋषभदासजी, सतना 

श्री सोमचन्द्रजी, सत्तना 

» प्रकाशचन्द्रजी, सतना 

» देयाचन्द्रजी अभियन्ता सिंचाई विभाग, 
सतना 

» गेमिचनद्धजी, सतना 

श्रीमती क्रान्तिजी घ ५ प्राचार्य श्री ज्ञान- 
चन्द्रजी, मतना 
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२५० श्री हिम्मतलाल एस शाह, अहमदाबाद 

२४१ ,, रतनचन्द्रजी कल्याणपुरावाले, ललितपुर 
२५२ ,, हीराछाल घूडमलूजी हरदा, (म॒ प्र. ) 
१५३ ,, वन्यकुमार मोहनछालरूजी दोगो, कोल्हापुर 
२५४ ,, मानिकचन्द्रजी, भोपाल 


२५५ ,, दि जैन मन्दिर, अमरपाटन 


२५६ ,, सि दोलतराम मगनलाहूजी सर्राक, 
हु ललितपुर 

२५७ ,, पत्तुलाल जुग्गीलालजी सर्राफ, ललितपुर 
२५८ ,, मथुराश्रसादजी वैद्य, ललितपुर 

२५९ ,, माणिकचन्द्रजी सर्राफ, ललितपुर 

२६० ,, कप्रचन्द्रजो पालोवाले, ललितपुर 

२६१ ,, लक्मणप्रसादनों खिरियावाले, ललितपुर 


२६२ ,, खेप्चन्द्र राजकुभारजी वजाज, दमोह 

२६३, ,, पटवारी श्रोरामत्सतादजी, कठनो 

२६४, ,, तायक मुन्नालालजी सर्राफ, बोना 

२६५ ,, वा नरेन्द्रश्रसादजी, दिल्ली 

२६६. ,, श्रीमन्त सेठ राजेन्द्रकुमारजी, विदिशा 

२६७, ,, छा मदनलालजो सर्राफ, वडौत 

२६८ श्री दि जैत सन्दिर प्रेमपुरी, मुज॒फ्फरसगर 

२६९ ,, दि जैन महिझा समाज, कलोल ( उ 
गुजरात ) 

१७० ,, प्रो० उदयचन्द्रजी, वाराणसी 

२७१, श्री सुरेशचन्द्रजी वडकुल, पतागर 

२७२ ,, ज्ञानचन्रजी, कवूलनगर, दिल्‍ली 

२७३ ,, दर्शनलाडजी, बम्बई * 

२७४ ,, प* विनयकुमारजी पथिक, मथुरा 


१७५ श्री हकमचद्धजी चूनावाके, कटनी 

२७६ ,, पाश्वनाथ दि जैन मन्दिर, रीठी 

२७७ ,, ललीराम नन्दरामजी, मुरार 

२७८. ,, वा नेमिचन्द्रजी एडवोकेट, सहारनपुर 

२७९ श्रीमती केलादेवीजी घ प. स्व छा 

चमनलछालजी, मेरठ 

२८० श्रो इन्दरचन्द्र विजयकरुमारजी कौशल, छिन्द- 
वाडा, 

२८१ श्री लक्ष्मी चन्दजी हुमड, खण्डवा, 

२८२ श्री पद्मचन्द्रजो सर्राफ, आगरा 

२८३ ,, पचारामजी शास्त्री, वयाना ( राजस्थान ) 

२८४ ,, सुरेन्द्र जिनाप्पा खेमलापूरें, वेलुदवागेवाडी, 


( वेलगाँव ) 

२८५ ,, मौजोलालजी पिता श्री पतन्नालालजो, 
भानपुरा 

२८६. ,, घीसालाल जततलालजी, नसिरावाद 
( राजस्थान ) 


२८७ श्री गम्भीरमलजी सेठी, नसिरावाद (राजस्थान) 

२८८. ,, पद्च,छाल भवर लालजी, सोनी नसिरावाद 

२८९. श्रीमती कमलादेवीजी घ० प७ श्री मोहन 
लालजी लोहिया, भिण्ड 

२९० श्री अभयचन्द्रजी, अशोकनगर (म० प्र० ) 

२९१ ,, विलासचन्द्र मोतोचन्द्र मेहता, वम्बई 

२९२, ,, दि० जैन मन्दिर पुराना वाजार, अभोक- 
नगर 

२९३. ,, अमरचन्द्रजी अजमेरा मन्नी दि जैन मदिर 
कमेटी, भोपाल 


संरक्षक सदस्पता--कोई भो महानुभाव एकसो एक रुपये प्रदान कर ग्रन्यमालाके सरक्षक सदस्य बय सकते 
हैं। समिति उनका स्वागत करेगी और उन्हें अपने प्रकाशित एव प्रकाश्यमान ग्रन्य 


भेट करेंगी । 


छ. «७0१. >> ० ० >> >0 “४० 


#९० 
#१६ 
*१२, 
१३ 
१४ 
१५ 
१६ 
१७, 
#९८ 
१९ 


२१. 


श्र 


'तर्णी ग्रन्थमाम्रा्के प्रकाशन 


मेरी जीवन गाथा भाग १ ध 
पा भाग २ 
वर्णीवाणी भाग १ 
हि भाग २ 
हः भाग ३ 
टा भाग ४ 
जैन साहित्य का इतिहास ( पूर्व पीठिका ) 
जैन दर्दान 
अनेकान्त और स्याद्वाद 
अपरिग्रह और विश्वशान्ति 
पचाध्यायी 
श्रावक धर्म प्रदीप 
तत्वार्थसूत्र 
द्रव्यसग्रह-भाषावचनिका 
अपभ्रद्य प्रकाश 


मन्दिरवेदी प्रतिकाकछृशारोहण विधि ( नया सस्करण ) 
सामायिक पाठ 

सत्यकी ओर ( प्रथम कदम ) 

अध्यात्मपत्रावली 

आदिपुराणमें प्रतिपादित भारत 

समयसार-प्रवचन 

तत्त्वार्थसार 


# चिह्नाकित ग्रय अप्राप्य हैं। उनके पुन प्रकाशनकी योजना है । 


८-०० 
४-२५ 
६-०० 
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६-०० 
३-५० 

१०-०० 

१०००० 
०-२५ 
०-२१ 
९--०० 
चछु--०० 
७५-०० 
४-२९ 
३-०० 
२०-०० 
90-५० 
श्न्श्५ 
१-०० 

१२-०० 

१२-०० 


६-०० 
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